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RESUMO

Guimardes, J.P.F. Vamos comer Oswald: Por uma desterritorializacdo da antropofagia
oswaldiana. 2014. 76 f. Dissertacdo (Mestrado) — Programa de Pds-Graduacdo em Artes,
Universidade Federal do Para, Belém, 2014.

Através de uma abordagem feita por vies historico, estético, identitario e linguistico, esta
dissertacdo apresenta uma reflexdo sobre a proposicao antropofagica elaborada por Oswald de
Andrade, na sua relacdo com os discursos histéricos, e com os discursos nacionalistas dos anos
30 no Brasil. A mesma demonstra como Oswald de Andrade constr6i uma narrativa sobre a
nacionalidade na qual a relaco entre a identidade étnica e a nacional estdo constante conflito.
Partindo desse fato, a dissertacdo localiza duas maneiras pelas quais a antropofagia oswaldiana
vem sendo narrada: uma que a territorializa no campo dos discursos nacionalistas, outras que
tentam lhe retirar desse espago, dando-lhe novos significados e potencialidades de
transformacéo estética e sociocultural. Em outras palavras — lhe desterritorializando.

Palavras-chave: Antropofagia cultural; identidade nacional; arte brasileira.
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1. INTRODUCAO: A ANTROPOFAGIA “E MENTIRA MUITAS VEZES
REPETIDA”?

Ha historias téo verdadeiras que as vezes parece que sao inventadas.

Manoel de Barros

Em outubro de 1987, Pierre Bourdieu, ja& consagrado como um dos maiores
cientistas sociais do século XX, inicia um seminario no qual diz que a eficacia de um
método de pesquisa esta relacionada a capacidade de tornar cientifico, objetos tidos como
insignificantes; ou de, por meio de apreensdo feita por angulo imprevisto, reconstruir
objetos “consagrados” pelo campo académico. Para a realizagdo de tal empresa, o
pensador francés considera fundamental que os sociélogos sejam capazes de questionar o
habitus cientifico e reconhecer a posicdo ambigua que ocupam, por estarem na condi¢cdo
de sujeitos que estudam uma sociedade na qual estdo inseridos e sendo influenciados por
seus acontecimentos.

Diante dessa situagdo, Bourdieu propoe o exercicio de uma “duavida radical” em
relacdo a todo e qualquer método cientifico estabelecido. Entretanto, essa duvida, ainda
que radical, ndo pode ser intensa a ponto de o socidlogo se colocar em uma condicdo de
total ceticismo ante o campo de saber ao qual esta vinculado. Dai a necessidade por parte
do mesmo, de estabelecer uma relacdo de duplo vinculo com o campo cientifico. Campo
do qual tem que estudar as diversas tradi¢cbes metodologicas, mas também questiona-las e
supera-las — se necessario, para das mesmas ndo ficar a mercé. O duplo vinculo seria entdo
uma proposta relacional que permitiria ao sociélogo escapar tanto dos sensos comuns
produzidos na sociedade, como daqueles radicados no préprio campo académico®.
Estabelecer-se-ia como uma linha de “desconfianca comedida”, sob a qual o socidlogo
teria que se equilibrar de modo a ndo cair em um abismo composto por dois extremos

muito semelhantes: a crenca cega e a descrenca cética.

! Cf. BOURDIEU, Pierre. Introducdo a uma Sociologia Reflexiva. In: O Poder Simbélico. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil. 1998., pp.17-58.
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Um aspecto instigante do assunto acima € o fato do termo duplo vinculo ter sido
elaborado pelo antropélogo Gregory Bateson para classificar relagbes afetivas marcadas
por uma comunicacao paradoxal onde as pessoas expressam simultaneamente, umas para
com as outras, comportamentos acolhedores e agressivos. Para Bateson o duplo vinculo
seria um gerador de sentimentos de inseguranga, agressividade, medo e evitagédo afetiva,
por isso, uma das origens do comportamento esquizofrénico.

Desse modo, Bourdieu, ao propor o duplo vinculo como modelo comportamental
que rege a relacdo do cientista (social) com sua area de conhecimento, da-nos bom
exemplo de um aspecto patologico intrinseco ao conhecimento cientifico, que diferindo
dos saberes miticos e religiosos — fundamentados na fé —, solicita do individuo um transito
constante entre os sentimentos de confianca e desconfianga nos préprios artificios que
utiliza para apreender (ou mesmo construir) a realidade.

Partindo das questbes acima colocadas, poderiamos entender a proposi¢do
bourdiesiana da “duvida radical” (caracterizadora do pensamento cientifico) como locus
origindrio de uma patologia a qual ironicamente nomeariamos como “duvida-quase-
parandica”; e na pratica historiografica, perceberiamos um ambiente ideal para que essa
“patologia da duvida” se intensificasse, visto que a matéria-prima da producdo do
historiador, — 0s acontecimentos —, estdo a cada momento, sendo enterrados por um
passado do qual nenhum conhecimento pode retirar-lhes na sua completude.

No entanto, o ato de duvidar ha de possuir limites também no campo
historiografico, tendo em vista que alguém que se propusesse a “desacreditar de todos os
relatos sobre o passado, [a] duvidar da autenticidade ou da sanidade do relato de todos
aqueles que documentaram aquilo que ndo ocorreu, poria em ddvida sua prépria sanidade
e veracidade” 2. Pois a propria possibilidade de existéncia de um self, ego de pesquisador,
esté ligada a necessidade de que esse acredite em alguma narrativa historica (por que nao

varias?) pela qual mensura sua trajetoria académica e se localiza biograficamente.

2 LOWENTHAL, David. Como conhecemos o passado. Projeto Histéria. Revista do Programa de P6s-
graduacdo em Histéria e do Departamento de Histéria da PUC/S&o Paulo. Séo Paulo, n. 17, p.p 63-202,
1998, p.12.
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Se até este momento foi levantada a hipétese de que o pensamento cientifico é
realizado por meio do exercicio de uma insanidade (a desconfianca-quase-paranoica) que
tenderia a ser mais aguda no “espirito historiografico”, tal insanidade talvez se intensificasse
ainda mais naquele que se propusesse a investigar historicamente a antropofagia tupinamba:
atividade realizada por uma etnia indigena que ja no século XVI tinha sido completamente
dizimada pelas guerras e epidemias de origem europeia, e da qual o que conhecemos (ou
supomos conhecer) hoje, provém dos relatos de europeus que disseram ter tido contato com
indios dessa sociedade.

Tais relatos, ndo superiores a algumas dezenas, nem tanto por sua quantidade, mas
por sua origem, ja nos dariam motivos plausiveis para o exercicio da “davida radical”: em que
medida devemos acreditar nesses registros feitos por europeus que, em sua maioria, tinham
como principal interesse as riquezas de terras recém “descobertas” e a notoriedade no “velho
mundo”? Até que ponto podemos acreditar nesses relatos, marcados em sua maioria, por uma
percepgao cristd e “civilizada” da existéncia, que de antemado determinava ao Tupinambé a
condicdo de “ser sem alma”, “animal antrophoforme”? Partindo desses questionamentos

podemos assentar as seguintes duvidas:

- a antropofagia existiu de fato?

- provavelmente sim.

- Mas assim, como nos dizem esses relatos?
- talvez...

Quando nos voltamos para 0 Tupinamba tentando reconstitui-lo, tentando encontrar o
seu “prototipo” primeiro, acabamos por nos reconhecer condenados a nunca apreendé-lo como
uma coisa em si, mas apenas como um fenémeno, uma aparicdo que nos chega transformada
por fatores préprios a construcdo discursiva e sociocultural que foi feita sobre esse grupo. Essa
construcdo (possuidora de teto) estd fundada sobre um paradoxo: é ao mesmo tempo, aquilo
gue nos dias tormentosos nos protege da tempestade, mas também, aquilo que nas noites
brandas nos priva do luar; é aquilo que, enquanto um lar, da-nos um lugar seguro quando
dizemos conhecer algo sobre os Tupinamba, entretanto, enquanto uma prisdo, € aquilo que nos

faz confundir os vaga-lumes que voam no teto com estrelas cadentes que correm |4 fora...
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Até 1944, Alfred Métraux era o maior conhecedor da sociedade Tupinamba, sobre a
mesma havia escrito A Religido dos Tupinamba e A cultura material dos Tupinambd. Ent&o,
quando nessa época Florestan Fernandes disse que tentaria reconstituir a organizacdo social
desse povo, o etndlogo suico foi categorico em dizer que fazer tal tarefa, sobre um grupo
social extinto ha tanto tempo, era impossivel. Florestan tomou a afirmacdo como desafio, e
quatro anos depois apresentava sua tese A funcéo social da guerra na sociedade tupinamba:
um exercicio de interpretacédo cientifica aclamado pela comunidade académica e até hoje, uma
obra imprescindivel para aqueles estudam tal tema®.

Tenho em mdos a tese de Florestan. Debrugo-me sobre os primeiros relatos
analisados pelo soci6logo, aqueles sobre armas e pericias dos Tupinambé na pratica da guerra.
Nesses, uma dimensdo ficcional logo aflora: Anchieta diz que tais indios “sdo guerreiros e
grandes flecheiros; basta ver um olho s6 descoberto a um homem para lhe pregar; séo tdo
destros que n&o Ihe escapa passarinho que ndo matem, e a flechadas matam o peixe na agua” *;
sobre as flechas que usam, Cardin diz que “passam umas couracas de algoddo, e dando em
qualquer pau o abrem pelo meio, e acontece [também, de] passarem um homem de parte a
parte e ir pregar no chio” >,

Esse aspecto ficcional dos relatos sobre os Tupinamba ndo passou despercebido para
Ulrich Fleischmann, Mathias Assungdo e Zinka Ziebell-Wendt, que por meio de artigo
elaborado coletivamente, dizem que Métraux reproduziu “de maneira acritica a parte dos

8 Menos

relatos que se refere ao canibalismo, mesmo em seus detalhes mais problematicos
duros com Florestan Fernandes, alegam que o sociélogo brasileiro avaliou de maneira mais
detalhada e sistematica os relatos quinhentistas sobre a antropofagia, aos quais dedicou um
estudo particular, no qual concluiu “serem satisfatoria e cientificamente aproveitaveis quase

todas as afirmacgOes e descrigcdes feitas pelos cronistas, pois pouco s&o 0s casos em que as

® LARAIA, Roque de Barros. Préfacio in: FERNANDES, Florestan. A fungdo social da guerra na
sociedade Tupinambd. 3. ed. S&o Paulo: Editora Globo, 2006, p.12.

*FERNANDES, Florestan. A funcéo social da guerra na sociedade Tupinamba. 3.ed. Sao Paulo: Editora
Globo, 2006, p.44.

SFLEISCHMANN, Ulrich, ASSUNCAO, Matthias Rohrig & ZIEBELL-WENDT, Zinka. Os Tupinambs:
Realidade e Ficcao nos Relatos Quinhentistas. Revista Brasileira de Historia, Sdo Paulo: ANPUH/CNPq,
v. 11, n. 21, p. 125-145, set.90/fev.91, p.45.

® Ibid., p.24.
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fontes se contradizem ou se negam”, e, além disso, “ilustram descri¢des de casos reais,
observados diretamente” .

Se para Florestan Fernandes, a coeréncia entre as fontes ¢ um fator que as tornas
satisfatorias; para Ulrich e companhia ¢ exatamente o contrario. Esses perguntam se “ndo seria
exatamente esse grau de consisténcia da documentacdo, a concordancia excepcional que 0s
distintos relatos apresentam, principalmente em relacdo a temética do canibalismo, que
deveria gerar suspeitas?” ® Partindo desse questionamento, os autores expdem a tese de Walter
Arens, que na obra The man-eating myth,“tenta provar que todos os relatos a respeito de
canibalismo entre povos ‘primitivos’ se baseiam em ‘ouvir dizer’, e que refletem mal
entendidos, enganos conscientes e certas predisposi¢des ideolégicas dos europeus™.

N&o aderindo ao radicalismo das analises de Arens, Ulrich e companhia se
propdem a “voltar uma vez mais as fontes do ‘mito tupinamba’ sem intenc¢des de
questionar o seu teor de veracidade, mas reconsiderando o significado que o tema
canibalismo poderia ter tido nas condi¢cbes que determinam a génese dos distintos
relatos™’®. Assim os autores realizam uma avaliaco critica daqueles que consideram serem
0s mais relevantes relatos existentes sobre a antropofagia tupinambé: Viagem ao Brasil
(1557), de Hans Standen; Lez singularitéz de la France Antartique (1558), do monge
franciscano André Thevet ; Histoire d'un voyage fait en la terre du Brésil (1586), de Jean
Lery ; e Tratado descritivo do Brasil (1587) de Gabriel Soares de Sousa. Analisando esses

quatro relatos os autores chegam as s,eguintes questoes:

1) A impossibilidade de comunica¢do com indios que viviam em “estado natural .

Os autores consideram quase impossivel, tanto em uma perspectiva linguistica
como cultural, a comunicagdo entre 0s europeus e 0s indios que ainda viviam em “estado
natural”. Fato que poderia ter levado os primeiros a avaliagdes equivocadas no que diz

respeito a antropofagia. Sobre essa questdo, observam que os relatos sobre os indigenas,

" Ibid., p.24.
® Ibid., p.24.
% Ibid., p.24.
% 1bid., p.25.
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feito nos primeiros trinta anos da invasdo europeia, sdo bastante sintéticos: Pero Vaz de
Caminha relata ter tido com esses um encontro amigavel; o francés De Genonneville 0s
descreve idealizadamente como bons selvagens; ja Américo Vespucio, autor da primeira
mencdo sobre canibalismo no Brasil (feita de maneira pouco fidedigna), narra um
acontecimento em que marinheiros “observam” dos navios como um dos companheiros
desaparecidos é esquartejado, grelhado e devorado pelos indios, que Ihes fazem gestos
dando a entender que outros, desaparecidos anteriormente, teriam sofrido mesmo destino.

Em todos esses contatos ha escassa comunicacdo entre colonizadores e indigenas.

2) A impossibilidade de observacdo da antropofagia em comunidades de indios
destribalizados.

Durante as trés primeiras décadas do século XVI, os portugueses mantiveram uma
relacdo de escambo com os indios. Essa comecou a mudar a partir de 1934, quando
iniciaram um processo de colonizagdo mais sistematica do Brasil através da implantacdo
das capitanias donatarias nas quais tentaram cultivar a cana-de-agucar. Nesse momento
ocorreu uma mudanca fundamental na relacdo com os indigenas, que por consequéncia do
anseio portugués de lhes escravizar, foram, em sua maioria, destribalizados e submetidos
ao trabalho forgado nos engenhos.

Somado a isso, as guerras e, sobretudo as epidemias, fizeram com que 0S povos
Tupis da costa brasileira fossem praticamente dizimados. De modo que a partir de 1570 os
portugueses comegaram a importar escravos africanos para assim manter a quantidade de
méo de obra nas plantacdes. Nesse contexto, os tupinambas ainda sobreviventes se
encontravam nos aldeamentos jesuitas, onde indios provenientes dos mais variados grupos

» 1 Os relatos de Levy e Thevet foram

étnicos viviam juntos de modo “aculturado
redigidos justo nesse momento em que ocorria um desastre demografico ocasionado pela
transicdo da relacdo de escambo para a de escravizacdo do indio; ja os relatos de Gabriel
Soares de Sousa foram elaborados em um periodo que j& ndo existiam mais Tupinambas

vivendo em relacgdes tribais na Bahia. As constatacOes expostas levam os historiadores a

1 |bid., p.26.
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questionar: é possivel apurar dados especificos de povos que j& se encontravam em tal

processo de aculturacdo, como era o caso dos Tupinambas?
3) Os interesses dos autores ao fazerem seus relatos.

Hans Standen, oriundo de uma humilde familia alema, veio para América duas
vezes (em 1547 e 1549) como mercenario tripulante de caravelas portuguesas. O seu relato
se refere em maior parte a segunda viagem ao Brasil, na qual, apds o naufragio da caravela
em que se encontrava, teve que assumir a fungédo de defensor de um pequeno forte da costa
da capitania de Sdo Vicente (atual Sdo Paulo) onde foi capturado por indios tupinamba
(1553), e com esses passou nove meses, até ser resgatado por um capitdo francés e voltar
para sua patria em 1555. Dois anos ap6s, publicou a primeira versdo de sua histéria, que
nos primeiros dez anos, foi reeditada cinco vezes. Desse fato, Ulrich entende que tanto
Standen como os demais participantes da edi¢do de seu livro, “estavam cientes do valor

comercial [que tinha na Europa], um relato sensacionalista sobre um pais até entdo

5 12

identificado apenas por rumores horripilantes’

Gravura que mostra
Hans Staden presenciado
0 canibalismo entre 0s
tupinambés no século
XVI

2 |bid., p.28.
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Os relatos do catolico André Thevet e do calvinista Jean Léry estdo vinculados a
uma referéncia comum: a tentativa de colonizacdo francesa no Brasil comandada pelo
vice-almirante Nicolas Villegaignon entre os anos de 1550 e 1560, que trouxe para as
terras Tupiniquins o conflito ja existente entre catdlicos e protestantes na Franca. Quanto
ao relato de Gabriel Soares de Sousa (representante da elite de plantadores da Baia e
vereador da camara em S&o Salvador) tinha como objetivo convencer a Coroa Portuguesa
da necessidade de fazer uma entrada no sertdo e escravizar os indios que l& habitavam. Em
seus relatos, descreve os Tupinambas e outras tribos que viviam afastadas, de maneira
mais selvagem e canibalistica, quanto maior a distancia que os separava da mesma®2.

Tendo exposto os fatores acima, 0s autores concluem que “os quatro relatos
podem ser vistos como convencionais, [e que] o tema canibalismo, na sua tradicdo ja
estabelecida, correspondia ao gosto de leitores amantes de historias curiosas e de
aventuras, cuja autenticidade ndo os preocupava”. Além disso, tais relatos correspondiam
“aos interesses dos colonos e a razdo estatal, a busca de argumentos a favor da
escravizacdo dos indios e aos interesses da Igreja que buscava motivos para a sua missao
civilizacional”. Contudo, o principal questionamento do artigo surge quando o0s
historiadores se perguntam como “os autores [quinhentistas] que entraram em contato com
0s Tupinamba ja em um estado de aculturacdo, em lugares e épocas distintas, teriam
condicbes reais de observar um processo que durava meses e que ia desde o
aprisionamento e engorda até a matanca da vitima em tantos detalhes coerentes?” **,

Partindo da pergunta acima, Ulrich e demais pesquisadores expfem varios pontos
nos quais as descricbes nos relatos dos quatro cronistas estudados sdo coincidentes.
Vejamos o principal desses pontos: Hans Standen, em sua narrativa, esta & falar sobre o
canibalismo quando bruscamente muda de assunto e se remete ao fato dos canibais sO
saberem contar até cinco. Os historiadores demonstram que André Thevet faz descri¢ao
semelhante, ao falar sobre os colares que os indigenas usavam como “calendério”: Aucuns

[ 1€s prisioniers] mettent tout autant de colliers au col, comme Il sont lunes a vivre, et vous

3 |bid., p.34.
“ Ibid., p.34.
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fault icy noter que ces Sauvages ne s¢auroient compter ou nombrer jusques & cing”* *°

Desse fato se poderia concluir que a referéncia a contagem indigena, feita por Standen, nédo
seria mais que uma copia incompleta do texto de Thevet. Entretanto, os autores alegam
que o livro de Thevet foi publicado um ano apo6s o livro de Standen. Entéo, para explicar
tal acontecimento, supdem que essa coincidéncia que liga Standen e Thevet poderia se
explicada pelo fato de ambos se referirem a um precursor — até 0 momento desconhecido —

ou a uma tradicao oral que cada qual passou a transmitir de maneira diferente®”’.

Ao fim de todas as questdes levantas por Ulrich Fleischmann, Mathias Rohrig e

Zinka Ziebell, fica apenas a incerteza em relacdo a veracidade dos relatos quinhentistas
que estes analisam. Contudo, caso surgisse hoje uma nova fonte historica (até mesmo a
hipoteticamente proposta pelos autores) que nos permitisse comprovar a falsidade de todos
os relatos quinhentistas sobre a antropofagia, em que medida tal constatacdo seria capaz de
alterar a influéncia que esses relatos tiveram na constru¢do de um imaginario e de um
pensamento em torno dos Tupinambas, dos indios e do Brasil durante esses cinco séculos?
Diante desse impasse em torno da veracidade ou falsidade dos relatos quinhentistas
sobre os Tupinambas, é Michel Foucault quem nos aponta uma interessante saida, quando,
ao falar sobre a verdade, nos apresenta a mesma, ndo como 0 conjunto das coisas
verdadeiras a descobrir ou a fazer aceitar, mas como o conjunto das regras segundo as
quais se distingue o verdadeiro do falso e se atribui ao verdadeiro, efeitos especificos de
poder; entendendo-se também que nado se trata de um combate em favor da verdade, mas
em torno do estatuto da verdade e do papel econdmico-politico que ela desempenha®. Le

Goff, ao pensar a historiografia, parece conciliar com a perspectiva foucautiana quando diz

' |bid., p.35.

'® Tradugdo livre: “em certos prisioneiros, colocam tantos colares no pescogo, quanto a quantidade de luas
que tém para viver; e lhes € necessario notar aqui, que esses selvagens ndo sabem contar até cinco”.

" |bid., p.36.

BEOUCAULT, Michel. Verdade e poder. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Organizacéo e
traducdo de Roberto machado. Rio de janeiro: Editora Graal, 1979, p.11.
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que “no limite, ndo existe um documento-verdade. Todo documento é mentira. Cabe ao
historiador néo fazer o papel de ingénuo” *°.

A partir de uma analise da Antropofagia em seus aspectos histéricos e da
compreensdo de sua significancia politica e econdmica, podemos ensejar compreender 0
teor revolucionario que ha na escolha de Oswald de Andrade em utilizar essa atividade
alimentar como nomenclatura de um manifesto e termo sintetizador de uma proposta de
transformacdo social e artistico-cultural do Brasil. Isto porque, dentre os diversos
elementos que compdem o imaginario sobre o Brasil, a antropofagia é sem davida aquele
que causa maior espanto a humanidade, tendo em vista que essa atividade, praticada
exacerbadamente, comprometeria o0 equilibrio bidtico e, por conseguinte, a propria

manutencdo da espécie humana.

O trabalho apresentado se divide da seguinte maneira: no primeiro capitulo (Da
invencdo de Colombo a polissemia oswaldiana: breve passeio em torno dos discursos
sobre a antropofagia) sdo apresentadas as principais reflexdes feitas sobre a antropofagia
desde a criacdo da palavra canibal por Colombo, em 1492, até a publicacdo do Manifesto
Antropofago por Oswald de Andrade, em 1928. Ao longo desse capitulo, os discursos
sobre a antropofagia sdo agrupados em dois polos antagdnicos: de um lado, os defensores
da ideia do “canibalismo honroso”, motivado pelo desejo de vinganga; do outro, os
defensores do canibalismo como atividade motivada pelo 6dio e constrangimento natural.
Variando de acordo com as condic¢des de cada periodo historico, esses polos alternavam
sua evidéncia e predominancia, momento a momento. Assim, o capitulo também visa
demonstra como a antropofagia de pratica nociva, “venenosa” a humanidade, pode ser
convertida por algumas vanguardas do inicio do século XX, como um “antidoto”, uma
solucgéo para os dilemas pelos quais passava boa parte da humanidade nessa época. E como
Oswald de Andrade, no embalo desse contexto, ao redigir o Manifesto Antropofago, deu a

esse termo uma carga semantica inovadora.

9 LE GOFF, Jacques. Documento/monumento. In: Historia e Memoria. 5. ed. Campinas: editora da
UNICAMP, 2003, p.538.
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No segundo capitulo (Contra as histérias do homem que comecam no Cabo
Finisterra: antropofagia oswaldiana vs evolucionismo cultural.) é apresentada uma
argumentacdo no intuito de demonstrar que a antropofagia esteve sempre intimamente
ligada ao discurso colonialista dos europeus, a representacdao que estes fizeram de tal ato,
seja por meio do discurso religioso (cristianismo), do discurso filoséfico ou cientifico.
Sendo que para cada periodo histdrico, um desses trés tipos de discursos teve maior

legitimidade enquanto “verdadeiro”.

No século XIX, a crenga no discurso cientifico, na possibilidade deste elevar a
humanidade a um patamar de boa aventuranga, culminou no surgimento do positivismo
(do qual vem o lema ordem e progresso ainda hoje vigente na bandeira brasileira) e de
uma cientifizacdo da superioridade da raga europeia por meio da tese do evolucionismo, o
qual, através de uma série de indicios, visava demonstrar todo o processo evolutivo da
humanidade. O ponto central do segundo capitulo é demonstrar como as proposicGes do
Manifesto Antropo6fago, por meio de uma perspectiva de compreensao da historia que so6 se

desenvolveria quase meio século depois, contrariam a tese do evolucionismo cultural.

No terceiro capitulo (Tupy or not tupy that is the question: a antropofagia
oswaldiana e o discurso nacionalista.) a antropofagia é observada na sua relacdo com as
outras teorias nacionalistas forjadas no seio dos anos trinta por outros grupos artisticos,
como o Grupo Anta e Grupo Verde Amarelo. A analise visa demonstrar como essas teorias
articularam a relacédo entre a identidade étnica e identidade nacional. Contudo, a principal
contraposicdo e feita em relacdo a ideia da democracia racial, elaborada por Gilberto
Freyre. Enquanto que por meio dessa ideia, 0 socidlogo pernambucano ajudou o discurso
nacionalista a promover uma harmonizacdo das relacdes entre as identidades étnicas, e
destas com a identidade nacional, a antropofagia, parece ter afirmado o conflito entre essas
identidades, e destas com a identidade nacional, na medida em que promoveu um radical

descentramento da identidade nacional.

7

No quarto capitulo (Por uma antropofagia desterritorializada), é mostrado que

embora Oswald tenha apresentado a antropofagia como uma proposi¢cdo ndo harmdnica
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com a ideia de uma identidade nacional, sua proposicdo estd sempre sujeita a ser
englobada nos discursos e narrativas nacionais, e dentro desses, passivel de ser
neutralizada em seus aspectos mais revolucionarios, por assim dizer. Contudo, sempre
houve pessoas (artistas, académicos entre outros) que visaram manter em movimento as
proposi¢cOes de oswaldiana. Assim, a antropofagia se localiza, como que em um cabo de
guerra, dividida entre duas forgas antagbnicas: de um lado, aquela que tenta Ihe puxar em
direcdo as grandes narrativas nacionais, as datas comemorativas; do outro, aquele que
tenta retira-la dessa ligacdo ao discurso nacionalista e direciona-la rumo a proposicées que
revitalizam sua perspectiva transformadora. Desse modo, nesse capitulo tentamos
compreender a possibilidade de uma desterritorializacdo da antropofagia oswaldiana,

através de certas estratégias para Ihe destacam da relagcdo com o discurso nacionalista.
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2. DA INVENCAO DE COLOMBO A POLISSEMIA OSWALDIANA:
BREVE PASSEIO EM TORNO DOS DISCURSOS SOBRE A
ANTROPOFAGIA.

2.1. O canibal que escapa.

O enunciado é o acontecimento linguistico — o fonema, a palavra, a frase etc. J& o
discurso é a atividade que lhe da sentido; que se estende além do nivel meramente
gramatical e ocorre por meio da interacdo entre interlocutores situados num tempo
historico, espaco geogréafico e contexto cultural (nem sempre coincidentes).

“Seres de aparéncia humana comem carne humana” — eis um enunciado em torno
do qual diversos discursos foram produzidos: uns disseram que tais seres, embora
detentores de aparéncia humana, eram animais que no possuiam alma?’; outros afirmaram
que sua alimentacdo decorria da falta de boa carne vermelha nas Américas®; uns
disseram que esse ato decorria da vontade de absorver as virtudes do inimigo (coragem,
forca etc.)?:; outros alegaram que tal pratica surgiu devido um forte sentimento de
vinganca que acabou por se estabelecer culturalmente?; uns disseram que a funcio da
vinganca ndo era necessariamente a absor¢do das virtudes do inimigo, mas sim a
preservacdo de uma memodria coletiva®®; outros, ao invés de julgar tal ato, preferiram

demonstrar, na sociedade onde viviam, acontecimentos que poderiam ser considerados

20 «Assim, ndo acreditando em Deus, ndo tendo alma, ndo tendo acesso a linguagem, sendo
assustadoramente feio e alimentando-se como um animal, o selvagem é apreendido nos modos de um
bestiario. E esse discurso sobre a alteridade, que recorre constantemente metafora zooldgica, abre o grande
leque das auséncias: sem moral, sem religido, sem lei, sem escrita, sem Estado, sem consciéncia, sem raz&o,
sem objetivo, sem arte, sem passado, sem futuro. Cornelius de Pauw acrescentara até no século XVIII: ‘sem
barba’, ‘sem sobrancelhas’, ‘sem pelos’, ‘sem espirito, sem ardor para com sua fémea’”. Cf. LAPLATINE,
Francois. Aprender antropologia. So Paulo. Brasiliense, 2000, p.28.

21 Argumento dado por Pierre Cardan.

22Cf. FERNANDES, Florestan. A funcdo social da guerra na sociedade Tupinamba. 3. ed. Sdo Paulo:
Editora Globo, 2006.

2Cf. PIGAFETTA, Antonio. A Primeira Viagem ao Redor do Mundo. Porto Alegre: L&PM, 1986.

%cf. VIVEIROS DE CASTRO, E. & CARNEIRO DA CUNHA, M. Vinganca e temporalidade: os
tupinamba. Anuério Antropoldgico/85, Tempo Brasileiro. 1986.



24

piores®; e alguns, inspirados em tal enunciado, escreveram pecas teatrais, poemas,
manifestos artistico-culturais etc. Dentre tantos, houve um que chegou a dizer que esse
tipo de alimentacdo jamais existiu, mas foi inventado em meio outras mirabolancias dos
colonizadores europeus?®...

Esses discursos produzidos em torno do enunciado “seres de aparéncia humana
comem carne humana” (dialogando entre si ou contestando-se; apoiando-se de diferentes
formas nos campos de saber religioso, filosofico e cientifico) foram e ainda sdo utilizados
para legitimar atividades tanto de natureza colonialista como anticolonialista. Em

decorréncia disso, sempre estiveram ligados a uma rede discursiva e disputa pela verdade:

...Ha um combate ‘pela verdade’ ou, ao menos, ‘em torno da verdade’ —
entendendo-se, mais uma vez, que por verdade ndo quero dizer "o
conjunto das coisas verdadeiras a descobrir ou a fazer aceitar”, mas o
"conjunto das regras segundo as quais se distingue o verdadeiro do falso e
se atribui ao verdadeiro, efeitos especificos de poder"; entendendo—se
também que ndo se trata de um combate “"em favor" da verdade, mas em
torno do estatuto da verdade e do papel econdomico—politico que ela
desempenha...?’

Para sintetizar o enunciado “seres de aparéncia humana comem carne humana”,
dois termos foram criados — canibalismo e antropofagia®®. E entorno destes, discursos
foram elaborados com pretensio ao estatuto de “verdadeiro” e desempenhando
interferéncias politico-econdmicas. O texto aqui apresentado consiste em um mapeamento
e reflexdo sobre as principais transformagdes ocorridas nesses discursos no intervalo de

1492, quando Cristovdo Colombo inventa o termo canibal, a 1928, ano que Oswald de

% Cf. MONTAIGNE, Michel de. Os canibais in: Ensaios: livro I. 2.ed. S3o Paulo. Martins Fontes. 2002,
pp, 302-324.

26 . . . ... .
“(...) tenta provar que todos os relatos a respeito de canibalismo entre povos ‘primitivos’ se baseiam em

‘ouvir dizer’, que refletem mal-entendidos, enganos conscientes e certas predisposi¢des ideoldgicas dos
europeus”. Assim Ulrich Fleischmann, Mathias Rohrig e Zinka Ziebell descrevem a tese de Walter Arens -
The man-eating myth... Cf. FLEISCHMANN, Ulrich, ASSUNCAO, Matthias Rohrig & ZIEBELL-
WENDT, Zinka. Os Tupinambés: Realidade e Fic¢do nos Relatos Quinhentistas. Revista Brasileira de
Histdria, Sdo Paulo: ANPUH/CNPq, v. 11, n. 21, p. 125-145, set.90/fev.91, p.24.

2"FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Organizacéo e traducdo de Roberto machado. Rio de
janeiro: Ed Graal, 1979. p.11.

®Embora tratados como sinénimos, o significado desses dois termos nem sempre podem ser considerados
semelhantes, como poderemos perceber adiante, ao nos depararmos com o esforco de Thevet em fazer uma
distin¢éo entre ambos.
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Andrade publica seu Manifesto Antropofago. Essas transformagdes, embora apresentadas
linearmente, ndo sdo abordadas sob um viés historiogréfico. Estdo sujeitados mais a
proximas de uma abordagem cartografica que visa evidenciar suas diferencas e
semelhancas; e a0 mesmo tempo apontar suas relacbes com o colonialismo. E em tal
analise, a escolha de alguns autores como principais questionadores do colonialismo e do
processo civilizatorio europeu, decorre da importancia que os discursos desses possuem

quando vistos em uma perspectiva autoral:

...0 nome do autor funciona para caracterizar um certo modo de ser do
discurso: para um discurso, o fato de haver um nome do autor, o fato de
que se possa dizer “isso foi escrito por tal pessoa”, ou “tal pessoa ¢ autor
disso”, indica que esse discurso ndo ¢ uma palavra cotidiana, indiferente,
uma palavra que se afasta, flutua e passa, uma palavra imediatamente
consumivel, mas que se trata de uma palavra que deve ser recebida de
uma (égrta maneira e que deve, em uma dada cultura, receber um certo
status™.

Nesse sentido, a atencdo dada aos discursos de Montaigne e Rousseau, decorre da
importancia que esses que ainda hoje possuem quando o assunto é antropofagia, e da
ressonancia que tiveram suas ideias na producdo intelectual brasileira: como ignorar a
critica de Rousseau a racionalidade iluminista e a influéncia desta no romantismo
brasileiro - bem expressa na figura do indio “bon sauvage” dos romances de José de
Alencar? Como ndo relacionar as proposi¢oes de Montaigne em Des cannibales, com a
representacdo do indigena feita por Oswald de Andrade e Grupo Antropofagia? De forma
semelhante, mas no polo oposto: como ndo reconhecer que a tese do constrangimento
natural desenvolvida por Cardan no século XVII, e aprimorada por Thomas Malthus,
serviu de fundamento a antropologia evolucionista — marco paradigmatico dos autores que

fundaram as ciéncias sociais no Brasil no final do século XI1X*°.

2 FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos I11. Estética: literatura e pintura, musica e cinema. Rio de

Janeiro: Forense Universitaria, 2003., p.273.

%0 «Sem querer reduzi-lo a uma dimens&o exclusiva, pode-se dizer que evolucionismo, em parte, legitima
ideologicamente a posigdo hegemodnica do mundo ocidental. A ‘superioridade’ da civilizagdo europeia
torna-se assim decorrente das leis naturais que orientariam a historia dos povos. A ‘importacdo’ de uma
teoria dessa natureza ndo deixa de colocar problemas para os intelectuais brasileiros. Como pensar a
realidade de uma nacdo emergente no interior desse quadro? Aceitar as teorias evolucionistas implica
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Entretanto, néo se trata de afirmar a existéncia de uma determinagdo do pensamento
europeu sobre o modo que se desenvolvem as ideias nacionais®!, pois, por mais genuina
que tenham sido as tentativas de aplicar uma teoria do além-mar nas terras tupiniquins,
essas ideias sempre sofreram interferéncia das condi¢des socioculturais locais... E
preferivel entdo que falemos de “influéncias” das ideias europeias sobre a producao
intelectual local. E ainda nesse modelo, faz-se necessario escapar da unilateralidade que
marca a narrativa histérica tradicional, pensando assim, ndo apenas a influéncia das ideias
europeias no novo mundo, mas tambem o movimento contrario — a influéncia deste ultimo
sobre o primeiro. Desse modo escapamos tanto do colonialismo interno, como da
autossuficiéncia ufanista que muitos equivocadamente projetam sobre o pensamento
oswaldiano.

Como alega Paul Vyene: a utilizacdo de diferentes metodologias ndo implica em
varias perspectivas de observacdo de um mesmo objeto, mas sim na constituicdo de uma
multiplicidade de objetos, cada qual com suas caracteristicas e propriedades. Partindo
desse postulado, o estudo aqui apresentado visa demonstrar as diferencas e semelhancas
entre os diversos discursos ja feitos sobre a antropofagia. Todavia, sem a pretensdo de
construir um tratado histérico sobre um assunto escorregadio até mesmo para seus maiores
estudiosos®. O intuito principal é evidenciar a relevancia do Manifesto Antropéfago de

Oswald de Andrade, como proveniente da maneira inovadora que o autor abordar o

analisar-se a evolucdo brasileira sob as luzes das interpretacdes de uma historia natural da humanidade; o
estagio civilizatorio do pais se encontrava assim de imediato definido como ‘inferior’ em relagdo a etapa
alcangada pelos paises europeus” (...)Conf. ORTIZ, Renato. Memadria coletiva e sincretismo cientifico: as
teorias raciais do século XIX. In: ORTIZ, Renato cultura brasileira e identidade nacional.

31 Como faz SCHWARZ, Roberto em: SCHWARZ, Roberto. Ao vencedor as batatas: forma literaria e
processo social nos inicios do romance brasileiro. Sdo Paulo: Liv. Duas Cidades/ Editora 34, 2000.

82 Lestrigand, um dos mais renomados estudiosos desse assunto, afirma de que até 1557, o discurso da
antropofagia elaborado por Colombo permaneceu unanime e que a interpretagdo do canibalismo motivado
por vinganga s6 surgiria em 1557, com as interpretacfes de Thevet. Tal afirmagdo é um equivoco, uma vez
gue em 1519, Pigafetta ja apresentava uma argumentacao na qual, de maneira bem evidente, a antropofagia
era justificada por motivo de vinganga (cf.pag.24-25). Entdo, fica-nos a pergunta: o que teria levado
Lestringant a tal afirmacdo? O desconhecimento da narrativa de Pigafetta? Creio que para um historiador
tdo renomado, é preferivel acreditar que tenha, por um instante, caido na tentacdo de homogeneizar a
questdo da antropofagia dentro no contexto francés, ou ter acreditado em uma apreensdo linear da historia,
fato que muito destoaria como a maneira que sua obra é elaborada.
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enunciado “antropofagia”, afirmado justamente seu aspecto fugidio, sempre em escape em

relacdo aquilo que lhe reduz a um significado fechado.

2.2. A “decadéncia” do canibal.

Essa davida imp6s-se a mim, pela primeira vez, durante a permanéncia
forgada nas Antilhas que evoquei no inicio deste livro. Na Martinica, eu
visitara as destilarias de rum abandonadas e rusticas; empregavam
aparelhos e técnicas que permaneciam 0s mesmos desde o seculo XVIII.
Inversamente, em Porto Rico as fabricas da companhia que exerce uma
espécie de monopdlio de toda a producdo de cana ofereciam-me um
espetaculo de reservatorios de esmalte branco e torneiras cromadas. No
entanto, os runs da Martinica, provados ao pé de velhas cubas de madeira
coalhadas de detritos, eram aveludados e perfumados, ao passo que os de
Porto Rico sdo vulgares e brutais. A finura dos primeiros seria entéo
resultado das impurezas cuja persisténcia é favorecida por uma
preparacio arcaica?(...)*

Separado do texto ao qual pertence, 0 questionamento acima poderia ter sido feito
por um sommelier preocupado em descobrir o melhor preparo de um bom rum. Entretanto
foi elaborado por Claude Leévi-Strauss, 0 que nos permite supor que talvez ndo possua um
fim gastrondmico, mas sim antropoldgico. Entdo, de pronto algumas perguntas surgem:
que relacdo ha entre rum e antropologia? Lévi-Strauss elaborou uma antropologia do rum?
(— hoje h& antropologia para tudo). Nada disso... O autor de Tristes Trdpicos utiliza tal fato
como alegoria de um questionamento: em que medida as sociedades modernas (de modo
semelhante as fabricas de rum de Porto Rico) produzem institui¢bes inferiores as de
sociedades “primitivas” (tal as rusticas destilarias da Martinica)?

Colocada a questdo, Lévi-Strauss deu para a mesma o veredicto de que algumas
sociedades tidas como primitivas souberam resolver certos problemas melhor que as ditas
“civilizadas”. Para exemplificar sua hipdtese, o antropologo francés primeiramente
recorreu a tecnologia desenvolvida pelos os esquimoOs para viverem em condicOes
climéticas extremamente adversas. Contudo, necessitando ir além, acaba por comparar a

pratica de carcere (tipica do sistema penal das sociedades modernas) com a antropofagia,

% LEVIS-STRAUSS, Claude. Um copinho de rum. In: LEViS-STRAUSS, Claude. Tristes Trépicos. Sd0
Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 362.
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que “dentro de todas as praticas selvagens ¢ sem duvida, aquela que nos inspira mais
horror e repugnancia” **. Ap6s uma série de argumentagdes, conclui que em determinados
aspectos, a antropoemia® é mais abominavel que a antropofagia. E partindo dessa
constatacdo, desenvolve uma reflexdo sobre a (im)possibilidade de um grupo cultural
valorar os costumes de outrem.

A histdria acima nos interessa, nem tanto por tratar da antropofagia, mas pelo fato
de que (coincidentemente ou ndo) nessa mesma regido em que o antropologo francés
bebeu dos runs que Ihe inspiram a escrever seu ensaio, esteve Cristovdo Colombo em
1492, protagonizando um acontecimento relacionado a mesma temética. Recuemos entéo
meio milénio e imaginemos a cena: Colombo (que tem como livro de cabeceira o Imago
Mundi, de Pierre de d’ailly, onde estdo representados seres fantasticos provenientes do
velho acervo da antiguidade: monocules, cinefalos, ciclopes, sétiros etc.*), ao cabo da
viagem que lhe rendeu a fama de descobridor da América, entra em contato com 0s
Tainos, indios das Antilhas que lhe falam a respeito de seres comedores de gente
chamados Cariba). Essa palavra, de origem arawak, Colombo escuta como “caniba”; e
talvez, devido as suas preferéncias literarias ja mencionadas, associa-na ao radical latim
canis, criando assim a expressdo “canibal” e a primeira representacdo europeia do
antropdfago americano: um ser com cabeca de cachorro e olho no meio da testa, que se
alimenta de seres humano®’. Embora Colombo jamais tenha de fato visto um canibal, seus
relatos foram o suficiente para que a antropofagia no Novo Mundo se espalhasse no
imaginario europeu...

Em 1511 Pierre Martyr d'Anghera, principal historiador do “descobrimento” da
América pelos espanhois, publica De Orbe Novo [Sobre o novo mundo], obra na qual faz

grande divulgacédo das cartas de Colombo referentes as duas primeiras viagens a Ameérica,

% Ibid., p.366.

% Aqui Levis-Strauss cria um neologismo oriundo da juncdo dos radicais gregos antropo (homem) com
emem (vOmito). Usa-0 no intuito de afirmar que o processo carcerario funciona como um vémito de um ser
humano para fora da vida social.

% LESTRINGANT, Frank. O canibal. Grandeza e decadéncia. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia.1997, p.29

3 |bid., p.30
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nas quais estdo contidas as narrativas de sobre canibais. Sendo que essas que logo foram
pilhadas e traduzidas para as mais influentes linguas europeias, espalhando assim a
descricdo do canibal como um monstruoso cacador de humanos. Essa descrigdo
rapidamente passa a permear as narrativas de outros navegadores, os quais relatam a
existéncia de canibais em outras partes do Novo Mundo. Desse modo, o limite geografico
no qual habitam esses seres de apetite condenavel se expande. E passa a incluir o territério
brasileiro em 1519, quando na crdnica da primeira circunavegacdo da Terra, Antonio

Pigafetta faz 0 sequinte comentario sobre os indios brasileiros®®:

Os homens e mulheres sdo fortes e bem conformados como nés. Comem
algumas vezes carne humana, porém somente a de seus inimigos. Mas
ndo € por gosto ou apetite que comem, mas por um costume, segundo
disseram, comecgou da seguinte maneira: uma velha tinha apenas um filho,
que foi morto pelos inimigos. Algum tempo depois o matador de seu filho
foi feito prisioneiro e conduzido a sua presenca. Para vingar-se, a mae
arrojou-se como fera sobre ele e, a bocadas, lhe destrocou as costas. O
prisioneiro teve dupla sorte de escapar da velha e retornar para junto dos
seus, aos quais mostrou as marcas das dentadas em suas costas, fazendo-
os crer (talvez acreditasse também) que os inimigos queriam devora-lo
vivo. Para ndo serem menos ferozes que os outros, se determinaram a
comer de verdade os inimigos que aprisionassem em combate. Os outros
fizeram a mesma coisa, e 0 costume vingou®.

No discurso de Pigafetta ja é possivel apontar trés diferencas em relacdo ao de
Colombo: 1%) o canibal é um ser que foi realmente visto pelo narrador; 2%) este ndo possuli
aparéncia bestial, mas sim humana (trata-se de um indio do litoral brasileiro; 3%) a
justificativa para tal pratica alimentar ja ndo é o apetite e a brutalidade, mas a afirmacéao de
ferocidade que se estabelece culturalmente. Assim, em 1519 estdo esbogados os dois
principais eixos em torno do quais se agregardo os posteriores discursos sobre o enunciado

“antropofagia-canibalismo™.

% Nesse ponto é interessante observarmos que Pigafetta realmente chama os fndios por meio da express&o
“brasileiros”: “... os brasileiros ndo sdo cristios nem tampouco idolatras, porque ndo adoram nada. O
instinto natural é a Unica lei. Sua longevidade — vivem muito tempo. Os velhos chegam ordinariamente até
os 125 anos e algumas vezes até os 140...”. Cf. PIGAFETTA, Antonio. A Primeira Viagem ao Redor do

Mundo, p. 53.
PIGAFETTA, Antonio. A Primeira Viagem ao Redor do Mundo. Porto Alegre: L&PM, 1986.,p.54.
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Embora Pigafetta ja apresente a antropofagia como originaria de um ato de
vinganga, a interpretacdo proveniente da narrativa de Colombo, do canibal como ser
bestialmente sedento por carne humana, misturada ao imaginério popular medieval,
perdura como dominante até 1555, quando o cosmografo André Thevet, na ocasido da
tentativa de consolidagdo da Franca Antértica na Baia de Guanabara, inicia a escrita de Les
singularitez de la France Antartique, primeira das trés obras onde divulga a antropofagia
como uma pratica associada aos rituais de vinganca feito pelos indios Tupinamb*® —
“coincidentemente” aliados dos franceses na guerra que entdo travam contra o0s
portugueses no Brasil.

Publicada apenas em 1557, Lez Singularitez apontam a necessidade de distinguir
antropdfagos e canibais. Os Gltimos continuam a receber uma qualificacdo pejorativa de
comedores de carne humana por gula bestial; ja os primeiros, onde se enquadram 0s
Tupinambaés, sdo praticamente inocentados do mesmo ato, pois ndo o realizam movidos
por mera inclinacdo fisioldgica, mas sim, por um intenso sentimento de vinganga, que
culturalmente estabelecido, manifesta-se em uma série de préticas ritualizadas.

Assim, Thevet, por meio da distincdo semantica dos termos “antrop6fago” e
“canibal”, mais que retornar a perspectiva discursiva de Pigafetta, amplia as possibilidades
de reflexdo sobre o ato de comer carne humana, dando bases para o surgimento do
“canibalismo honroso”. Afora isso, o cosmografo deixa nas trés obras onde explana sobre
0s costumes dos povos do litoral brasileiro, um vasto material descritivo sobre o ritual
antropofagico, do qual diversos escritores e pensadores se utilizardo para elaborar desde
reflexdes filoséficas, como fez Montaigne, a novas narrativas sobre a antropofagia, como
fez até mesmo Jean Lery*’.

A partir da segunda metade do século XVI, duas perspectivas ficaram nitidamente
delineadas e se confrontam: de um lado, a interpretacdo da antropofagia fundada sobre a

ideia de vinganca e honra; do outro, a do canibalismo motivado pelo &dio e

% No caso, as trés obras de Thevet sdo: As Singularidades da Franca Antartica (1557); Cosmografia
Universal (1577); e Historia das duas viagens as indias Austrais e Ocidentais (1587-1588)

* Jean Lery foi o opositor calvinista de Thevet, que tendo estado no Brasil no mesmo periodo em que o
franciscano e questionado a veracidade da obra do franciscano, ainda assim ndo deixou de utiliza-la para
elaborar a sua prépria narrativa sobre o canibalismo.
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constrangimento natural. O mais ilustre defensor da primeira perspectiva (pré-construida
por Pigafetta, Thevet e Jean Lery) foi sem ddvida Montaigne, que em seu ensaio Des

Cannibales, de 1580, levou ao extremo a ideia do “canibalismo honroso”:

Sua guerra é totalmente nobre e generosa, e tem tanta justificativa e
beleza quanto pode receber essa doenca humana: o Unico fundamento
entre eles é o zelo pela virtude. N&o estdo em luta pela conquista de novas
terras, pois desfrutam ainda da fecundidade natural que sem trabalho nem
esfor¢o os prové todas as coisas necessarias, com tal abundancia que nao
tém porque ampliar seus limites. Estdo ainda naquele ponto feliz de
desejar apenas o tanto que as necessidades naturais lhes exigem; tudo o
que esta além é supérfluo para eles. (...) Se seus vizinhos atravessam as
montanhas para vir assalta-los e obtém vitdria sobre eles, o proveito do
vitorioso € a gloria, e a vantagem de ter sido superior em valor e em
coragem; pois afora isso nao tém o que fazer dos bens dos vencidos, e
voltam para sua terra, onde ndo tém falta de coisa alguma, tampouco falta
da grande qualidade de saber desfrutar venturosamente de sua condicao e
contentar-se com ela. Estes, por sua vez, fazem o mesmo. Como Unico
resgate, pedem a seus prisioneiros a confissdo e o reconhecimento de
estarem vencidos; mas em todo seculo ndo se encontra um unico deles
que nao prefira a morte a afrouxar, seja por atitudes ou por palavras, um
Unico grau de grandeza invencivel: ndo se vé um Unico que néo prefira ser
morto e devorado a implorar para ndo o ser. (...) Tudo é feito com o Unico
fim de arrancar-lhes da boca alguma palavra de esmorecimento ou
humilhag&o, ou de dar-lhes vontade de fugir, para ganharem a vantagem
de té-los apavorado e de terem vencido sua firmeza. Pois de fato,
considfzrando bem, é unicamente nesse ponto que consiste a verdadeira
vitoria™.

Em um exercicio de alteridade incomum para a época, Montaigne exalta a
sociedade Tupinamba, afirmando que a mesma causaria inveja ao proprio Platdo, uma vez

que superaria 0 modelo de organizacao social idealizado por esse filosofo em A republica:

Ninguém concebeu jamais uma simplicidade natural elevada a tal grau,
nem ninguém jamais acreditou pudesse a sociedade subsistir com téo
poucos artificios. E um pais, diria eu a Platdo, onde ndo ha comércio de
qualquer natureza, nem literatura, nem matematica; onde ndo se conhece
sequer nome de magistrado; onde nao existe hierarquia politica, nem
domesticidade, nem ricos e pobres. Contratos, sucessdes, partilhas ai séo
desconhecidos; em matéria de trabalho s6 sabem da ociosidade; o respeito
aos parentes € 0 mesmo que dedicam a todos; o vestuario, a agricultura, o

“2 MONTAIGNE, Michel de. Os canibais in: MONTAIGNE, Michel de. Ensaios: livro I. 2. ed. Sao Paulo.
Martins fontes. 2002, p, 315
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trabalho dos metais ai se ignoram; ndo usam vinho nem trigo; as préprias
palavras que exprimem a mentira, a trai¢do, dissimulagdo, a avareza, a
inveja, a calunia, o perdao, s excepcionalmente se ouvem. Quanto a
Republica que Ihe pareceria longe de tamanha perfeicao!" Sdo homens que

saem das méos dos deuses'. '‘Como essas, foram as primeiras leis da

natureza'.*®

Do outro lado, o principal representante e defensor da explicacdo materialista da
antropofagia € o médico e matematico Jérébme Cardan, que em um capitulo de seu livro De
rerum varietate, intitulado ironicamente como “gentius ritus”, defende a ideia de que o
canibalismo é motivado pelo dédio e constrangimento natural decorrente da escassez de
alimentos. Para sustentar tal argumento, Cardan se utiliza de dois recursos: mistura
indiscriminadamente os rituais de sacrificio humano feitos nas Américas, chegando a
confundir propositadamente o canibalismo Tupinamba com os sacrificios rituais dos
Astecas no México, no quais “se arrancava as vitimas ainda vivas o coracdo, que era
atirado sobre um altar, cru e palpitante”*; depois afirma que a América pré-colombiana
carecia de carne vermelha, pois nela “ndo se encontrava nenhum quadrupede cuja carne
fosse agradavel ao gosto, nem porcos, nem bois, e também nem ovelhas cabras, cervos,
cavalos ou asnos™*.

Como prop0e Lestigrand: o embate entre as duas perspectivas acima apresentadas
definiu a maneira que a antropofagia foi recebida na Europa. No século XVII, por
exemplo, o discurso sobre a antropofagia esteve alinhado a interpretacdo montagniana do
“canibalismo honroso”, e assim aparece nos relatos de missionarios Jesuitas como Claude
D’abbeville, que esteve com os tupinambas do Maranhdo entre 1612 e 1613; e nos de
Calvinistas como os padres dominicanos Raymond Breton e Jean Baptiste Du Tertre a

respeito de seus contatos com os caraibas nas Antilhas, esta presente tal interpretacéo.

Nao €é que eles encontrem tantas delicias em comer dessa carne humana e
gue seus apetites sensuais 0s levem a tais pratos. Porque eu me lembro de

* Ibid., p. 325.
* nt apud ESTIGRAND, Frank. O canibal: grandeza e decadéncia, p.170
*nt Ibid., p.178
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ter escutado deles mesmos que, apos té-la comido, eles algumas vezes sdo
forcados a vomita-la, seu estbmago néo sendo capaz de bem digeri-la...*.

Entretanto, a partir do século XVIII a interpretagdo caderneana da antropofagia
(como préatica motivada pela escassez de alimento) passa a vigorar nos discursos de
diversos pensadores iluministas: Diderot retira-a do plano macro (oriundo da
representacdo da América do Sul como continente constrangido pela auséncia de boa carne
vermelha) ao afirmar que o constrangimento natural que leva ao canibalismo surge apenas
em locais insulares. Thomas Malthus, por sua vez, no Ensaio Sobre a populacgéo,
publicado em 1798, desloca a ideia insularidade de Diderot, originalmente relacionada a
um espaco delimitado apenas por fronteiras aquéticas, para um campo semantico onde a
mesma abarca também limites terrestres (montanhas, florestas) ou a simples contiguidade
de vizinhos (qualquer espaco onde uma populacéo, dividida ao extremo em etnias rivais,
dispute um territério sem recursos). Desse modo Malthus (principal responsavel por
aperfeicoar e ampliar metodologicamente as proposi¢cdes de Cardan) cria um modelo de
analise que acredita ser transponivel para qualquer parte do mundo onde haja uma
sociedade humana que encontre ao seu redor, limites para sua expansdo natural, fato que
por vezes a obrigaria a uma autofagia mal configurada.

Com a ascensdo do racionalismo iluminista no século XIX, a explicacdo do
constrangimento natural como motivador da antropofagia adquire prevaléncia, e o
diagnostico de Cornelius de Pauw sobre o novo mundo, bem exemplifica essa situacao:
“os vastos desertos e a ingratiddo do solo, a proliferagdo de animais nocivos, 0s unicos a
prosperar nessas regides desoladas; a auséncia de quadripedes comestiveis; mas também
da preguica excessiva dos indigenas e o estado rudimentar de sua agricultura, seu pequeno

tamanho debilidade fisica etc.” *'.

Até o momento, tratamos das interpretaces sobre a antropofagia, tendo como base

0s apontamentos de Frank Lestigrand em seu livro Canibal: grandeza e decadéncia, no

*® estigrand .182 apud Claude...
*" Nt LESTRINGANT, Frank. O canibal: grandeza e decadéncia, p. 214.
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qual mostra como escritores e filésofos do século XVI transformaram a figura do
antropofago das Ameéricas, em um modelo positivo. E como a imagem deste entrou em
decadéncia a partir do iluminismo, quando volta a prevalecer a sua representacdo como
uma figura odiosa, saciando um apetite bestial e desordenado.

Contudo, necessitamos ir além desse recorte cronoldgico estabelecido pelo
historiador, posto que as divagacGes em torno da antropofagia, nas suas mais variadas
perspectivas, ndo pararam por ai. E indo além, talvez possa falar que no inicio do século

XI1X houve uma reascensao do canibal.
2.3. A reascensao canibal.

Os discursos sobre a antropofagia, de modo geral, nunca estiveram isolados do
contexto no qual surgiram e tampouco dos discursos feitos sobre outras tematicas. Pelo
contrario, com esses tenderam a se articular, ganhando novas significacbes e construindo
diferentes redes discursivas. Nesse sentido, embora alguns autores ndo tenham tratado
diretamente da antropofagia, ndo deixaram de interferir no modo que essa foi valorada.
Partindo dessa assertiva podemos ver a relevancia da obra de Jean Jacques Rousseau para
essa tematica. Ante a constelacdo de pensadores do século X1X que procuram, por meio da
crenca no poder da racionalidade, reformar a sociedade e os costumes, Rousseau brilhou
como uma estrela solitaria... Em seus Discursos sobre a origem e fundamento da
desigualdade entre os homens, contrariou o racionalismo e eurocentrismo em pleno século

das luzes, apresentando-nos um homem natural que seria superior ao homem civilizado:

Os homens sdo maus: uma triste e continua experiéncia dispensa a prova,;
no entanto, creio ter demonstrado que o homem € naturalmente bom. O
que pode entdo deprava-lo até esse ponto, sendo as mudancas sobrevindas
em sua constituicao, os progressos que ele fez e os conhecimentos que ele
adquiriu?*

O questionamento acima demonstra como o filésofo suico se mobilizou em prol de

uma desconstrucéo da tradi¢do platonica estabelecida desde o século V a.c, a qual entendia
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0s sentimentos de bondade do ser humano como provenientes de sua racionalidade. Indo

pelo viés inverso, Rousseau diz que:

O exemplo dos selvagens, que foram encontrados quase todos nesse
ponto, parece confirmar que o género humano era feito para sempre nele
permanecer, que esse estado € a verdadeira juventude do mundo e que
todos os progressos ulteriores foram, aparentemente, outros tantos passos
para a perfeicdo do individuo e, efetivamente, para a decrepitude da
espécie®.

Desse modo, Rousseau surge como precursor de uma filosofia critica a ideia de
civilizacdo, cuja expressao mais evidente veio a se consolidar somente no século XX,
quando se consubstanciou a ideia de que o progresso alcancado pelos homens ao longo do
tempo, e a propria civilizacdo, por assim dizer, é malignamente ambigua e portadora de
uma dimensao destrutiva que a faz perigosa e sempre virtualmente perversa. Assim, o
elogio rousseauniano a natureza e a denuncia a queda moral provocada pela civilizacao,
abriu caminho para um tipo de reflexdo na qual se enquadram tanto a sombria meditacdo
heideggeriana sobre a técnica quanto a critica da Escola de Frankfurt ao iluminismo,
fundamentada na tese de que no desenvolvimento das capacidades técnicas inerentes a
civilizacdo se encontra a origem de um irremediavel conflito entre 0 homem e a natureza,
cujos resultados séo profundamente danosos a ambos. A desconfianga de Rousseau em
relacdo ao exacerbado racionalismo dos iluministas, € mesma que leva Adorno a elaborar
0 conceito de Ofuscacédo, preceituando que “a razdo privada da sua capacidade reflexiva,
deixada a solta na exacerbacdo de seu impulso dominador alimentado pela sempre
presente ameaca da regressdo mitica, gera luzes sim, mas que ofuscam e levam a
cegueira.”®”

Na transicdo do século XIX para o XX, diversos acontecimentos favoreceram o
surgimento de uma perspectiva mais critica ante o processo civilizatorio e o racionalismo:

as guerras no continente europeu; o surgimento da psicanalise elaborando uma “economia

* ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os
homens. Porto Alegre: Editora L&PM, 2008., p.56.

%0 COHN, Gabriel. Esclarecimento e ofuscacdo: Adorno & Horkheimer hoje. Lua Nova [online]. 1998,
n.43, pp. 5-24. ISSN 0102-6445, p. 7.


http://www.scielo.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=COHN,+GABRIEL

36

do inconsciente” entre outras coisas. Nesse contexto, certa descrenca nos valores culturais
da Europa faz com que muitos artistas se voltem para as praticas culturais de outros
continentes. Rimbaud virou contrabandista de armas na Africa; Gauguin abandonou a
mulher, cinco filhos e fortuna, para retratar o Taiti em sua pintura.

Todavia, se muitos artistas escaparam da Europa para viver em outros continentes,
0 movimento contrario também ocorreu: artistas oriundos de diversos continentes tentaram
a sorte na Europa, principalmente em Paris — a capital cosmopolita por exceléncia. Nesse
periodo, as proprias instituicbes europeias passaram a ter maior interesse pela cultura dos
outros continentes. Ndo por acaso, nesse periodo, a Franga se tornou uma espécie de
antiquario do mundo, criando um museu que tinha a pretensdo acolher objetos artisticos

dos quatro cantos do Mundo.

...Ndo pensem que essa tendéncia brasileira na arte é mal vista por aqui.
Pelo contrario. O que se quer aqui € que cada um traga uma contribuicdo
de seu pais. Assim se explica o sucesso dos bailados russos, das gravuras
japonesas e da musica negra. Paris esta farta de arte parisiense®.

E nesse contexto de intenso transito cultural, que uma ética e estética primitivista
aflora, e dois grupos étnicos (o0 negro e o indigena) inferiorizados por grande parte dos
pensadores europeus, passam a ter suas praticas culturais “exaltadas™. O elogio a cultura
negra se torna marcante na literatura, na masica, na danca e na pintura. Apollinaire, Tzara,
Jean Cocteau, Max Jacob e Philippe Soupault publicam diversos poemas e relatos sobre os
negros; Blaise Cendrars edita, em 1921, Anthologie negre, obra onde expde uma coletanea
de lendas e provérbios africanos. Na cenografia e na pintura, Fernand Léger, Picasso,
Brancusi, Lasar Segall e Tarsila do Amaral fazem do negro uma figura constante em suas
producdes. Na danca, a gestualidade negra aparece de forma relevante no balé russo; e
adentra o universo da musica por meio do jazz, do foxtrote, do congado, do maxixe e do

samba, tento em Denis Milhaud, Eric Satie e Villa-Lobos os mais assumidos adeptos

1 BITARAES NETTO, Adriano. Antropofagia oswaldiana: um receituério estético e cientifico. S&o
Paulo: Annablume, 2004,p.89
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ritmos africanos. Sendo que o ultimo, tendo suas pecas inspiradas nos ritos e 0s ritmos
indigenas, fazem grande sucesso junto ao publico intelectual francés.

O exotismo indigena aparece como outro elemento de fascinio. Os ensaios
etnoldgicos do inicio do século XX, de modo contrario aos seus pares do século anterior,
valorizam as tradi¢fes pré-colombianas e glorificam a figura do indigena, que marcada
pela excentricidade, circula na Europa como um totem cultural, como um objeto de
apreciacao e de deleite. Ja na literatura, tanto em O supermacho, de Alfred Jarry, como em

A mulher sentada, de Apollinaire, o indio aparece de maneira prestigiada.

2.4. A polissemia oswaldiana.

Nesse contexto do inicio do seculo XX, no qual o primitivismo estético foi exaltado
por boa parte do campo artistico Europeu, que o discurso sobre a antropofagia ganhou
significacdo inédita, pois se desde 1492, quando Colombo inventou o termo canibal, 0s
pensadores se posicionam de diferentes maneiras ante 0 mesmo, nenhum desses o utilizou
como emblema de um projeto artistico-cultural com pretensdes a uma transformacéo da
sociedade. 1sso ocorreu apenas em 1920, quando Francis Picabia escreveu o Manifeste
Caniballe, e em 1928, quando Oswald de Andrade publicou o Manifesto Antropo6fago.
Aqui, faz-se importante uma comparacdo entre ambos manifestos, tendo em vista que a
sinonimia dos titulos de ambos, somada a ordem cronoldgica em que foram publicados e
ao fato de Oswald ter conhecido pessoalmente Picabia, parece ter contribuido para a
interpretacdo das proposi¢des de Oswald, por parte de muitos, como mera imitacdo das
feitas por Picabia.

No prefacio de Poesia Pau-Brasil (1924), Murilo Mendes diz que “Oswald de
Andrade, numa viagem a Paris, do alto Atelier da Place Clichy — umbigo do mundo —
descobriu, deslumbrado, a sua propria terra” °*. Essa expressdo, embora feita quatros anos
antes e com sentido elogioso, posteriormente foi utilizada pelo Grupo Anta de maneira

pejorativa, no intuito de afirmar que Oswald, ja na fase antropofagica, ndo tinha

52 Poesia pau Brasil pagina 5
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mergulhado no Brasil, mas sim nas ideias europeias sobre o Brasil. Iniciemos entdo uma
comparacgdo entre os Manifestos de Oswald e Picabia.

Comecemos pelos titulos de ambos os manifestos, que embora sindnimos, em certo
sentido, ja prenunciam a diferenca entre as proposi¢oes de Picabia e Oswald. Se o artista
francés utiliza o termo canibal devido sua dimensdo pejorativa e com 0 objetivo de
rechacar a burguesia, o escritor brasileiro se apropria do termo antropdfago devido a
fecundidade que vé nesse enquanto emblema de um projeto cultural emancipatdrio e
anticolonialista. Enquanto que no Manisfete Canibale, afora em seu titulo, ndo
encontramos nenhuma que remeta a ideia de canibalismo, no Manifesto Antropofago,
palavras referentes a antropofagia aparecem dez vezes. Além disso, engquanto que o
manifesto de Picabia ndo extrapola o nivel da argumentacdo pessoal, o manifesto
oswaldiano, embora marcado pela ironia, ndo deixa de estar pautado em certo “rigor
cientifico” na medida em que dialoga com teorias de diversos pensadores. E ¢ justamente
esse fato que lhe d& um aspecto polissémico e a0 mesmo tempo de um receituario estético,
de modo que a antropofagia, sempre entendida como um veneno para humanidade, um ato
abominavel, passa a ser apresentada como um elemento de “redencdo” ou mesmo de
contraposicdo aos valores burgueses — a vacina antropofagica.

Podemos entdo constatar que as escolhas dos titulos de manifesto feitas por Francis
Picabia e Oswald de Andrade, de certo modo, reproduzem a distincdo elaborada por
Thevet em 1557, entre os termos canibal e antropofago. E tudo indica que o préprio
Oswald estava ciente dessa distingdo. Uma vez que a afirmava, como € possivel constatar

no seguinte paragrafo:

(...) N&o o faziam porém, por gula ou por fome. Tratava-se de um rito
que, encontrado também noutras partes do globo, da a ideia de exprimir
um modo de pensar, uma visdo do mundo que caracterizou certa fase
primitiva de toda a humanidade®®,

Considerada assim, como weltanschauung, mal se presta a interpretagdo
materialista que delas fizeram os jesuitas e colonizadores. Antes pertence

3 ANDRADE, Oswald de. A crise da filosofia messianica. In : Obras Completas — 6. Oswald de Andrade:
Do Pau-Brasil a antropofagia e as utopias. Rio de Janeiro: Editora Civilizagéo Brasileira, 1972., p.77.
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como ato religioso ao rico mundo espiritual do homem primitivo.
Contrapfe-se em seu sentido harménico e comunal ao canibalismo que
vem a ser antropofagia por gula e também por fome, conhecida através da
cronica das cidades sitiadas e dos viajantes perdidos®*.

Feita a distincdo entre as proposicdes de Picabia e Oswald, podemos analisar o
manifesto do Ultimo com vistas a demonstrar dentre as varias caracteristicas que lhe
compdem, uma que é de suma importancia — o seu aspecto polifénico: observando a
linguagem em termos bastantes gerais, podemos dizer que a producdo do discurso se
desenvolve a partir da articulacdo de dois grandes processos: o polissémico e 0
parafréstico. O primeiro remete a multiplicidade do discurso e ao deslocamento que lhe é

I°°. D4 tensdo entre esses dois

inerente; ja o segundo remete a sua contenc¢do instituciona
aspectos, a linguagem surge como uma acdo socio-histéricamente constituida, mas
passivel a transformacdes por meio da criagdo de novas formas e sentidos. Observando
esses dois aspectos que permeiam a producdo discursiva, é possivel apontar o carater
inovador do Manifesto Antrop6fago em relacdo a todos os discursos sobre antropofagia
que Ihe antecederam — sua natureza de predominancia polissémica.

Se nos discursos sobre a antropofagia que antecedem o Manifesto Antropéfago ha a
predominancia de uma perspectiva parafrastica, na qual o significado e sentido para o
termo antropofagia sdo fechados, no manifesto oswaldiano a multiplicidade de
significados é potencializada por meio de um estilo telegrafico e aforismatico da escrita.
As frases aparecem soltas, algumas se repetindo no texto como um jargao, aproximam a
escrita de Oswald da glossolalia Artaudiana - a gagueira, a repeticdo exaustiva do mesmo
de diferentes maneiras.

Em termo de forma, é possivel afirmar que o Manifesto Antropofago, de maneira
timida, contém as conquista estilistica da época, como a exacerbacdo do verso livre
desenvolvida duas décadas antes por Marlamé em Coup des dés. Obra conhecida pela

maneira predominantemente ladica que seu autor manipula o verso, de modo que esse

> Ibid.,p.77.

% ORLANDI. Eni Pulcinelli. Discurso e Leitura. 4% ed. Sdo Paulo, Cortez; Campinas: Editora da
Universidade Estadual de Campinas, 1999.,p.20.
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interfere diretamente no sentido do poema. O estilo do Manifesto Antropéfago nédo é muito
diferente: “a alegria € a prova dos nove”.

Assim, ndo se alinhando aos discursos sobre a antropofagia que lhe antecedem, o
Manifesto antropofago mostra-se aberto por todos os lados, em cada paragrafo,
fragmentado, h4 uma porta pela qual pode o leitor adentrar sua leitura, que nunca esta

finalizada, uma vez que as ideias ndo se fecham em um texto. Estdo coesas, mas flutuam

no ar.
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2. CONTRA AS HISTORIAS DO HOMEM QUE COMECAM NO CABO
FINISTERRA: ANTROPOFAGIA OSWALDIANA VS
EVOLUCIONISMO CULTURAL.

Porque és 0 avesso do avesso do avesso do avesso.
Caetano Veloso.

2.1. A antropofagia e o discurso colonialista.

Eis a hipdtese que gostaria de apresentar esta noite (...) suponho que em
toda sociedade a producdo do discurso é ao mesmo tempo controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por certo numero de
procedimentos que tém por funcdo conjurar seus poderes e perigos,
dominar seu acontecimento aleatorio, esquivar sua pesada e temivel
materialidade™.

As palavras acima, pronunciadas por Foucault na ocasido de sua assungdo a
catedra de historia dos sistemas de pensamento no College de France, podem ser utilizadas
para a elaboragdo dos seguintes questionamentos: como 0s discursos sobre a antropofagia
foram controlados, selecionados, organizados e distribuidos? Quais tipos de procedimentos
o fizeram circular? Que sujeitos os produziram?

Por meio das respostas dadas a essas perguntas, podemos constatar que houve
uma forte relacdo entre a antropofagia e a atividade colonialista, na qual a ultima foi em
muitos momentos legitimada por meio do discurso degradante que emitiu sobre a primeira.
Um bom exemplo desse fato é o decreto sancionado em 1501, pela rainha Isabel | de
Castela, no qual a mesma declarou como justa a guerra que era feita contra os indios
Cariba, da Martinica, os quais, devido ao fato de serem antropofagos, podiam ser
aprisionados e também vendidos como escravos. Esse decreto convinha tanto a
necessidade de mdo de obra, por parte dos colonos como aos interesses de traficantes e

encomiendeiros®’. Assim, os abusos rapidamente adquiriram proporcdes inquietantes, pois

% FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. S&o Paulo, Loyola, 1996, p.8-9.

> A encomienda, originalmente aplicada na regido das Antilhas em 1503, com posterior projecdo em outras
porcBes da América espanhola, constando nos registros legislativos coloniais até o século XVIII, foi uma



http://www.eca.usp.br/nucleos/Ciencias.Linguagem/Foucault_ordemdodiscurso.pdf
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bastava declarar antropofaga a mais pacifica tribo de indios, para justificar a reducdo
destes a escraviddo®.

Nos relatos sobre a antropofagia que nos séo conhecidos, quem discorre sobre essa
pratica sdo os europeus. E nos discursos feitos por esses, quase nunca os antropdfagos tém
direito a fala. E Mesmo quando isso ocorre, 0s discursos dos primeiros sdo apresentados
por meio das narrativas e perspectivas dos ultimos. Contudo, ainda que raramente e pela
boca alheia, esses indigenas ndo deixaram de demonstrar o quéo estarrecido ficavam, ao se

depararem com o0s habitos dos europeus:

Depois disso alguém perguntou-lhes sua opinido, e quis saber deles o que
haviam achado de mais admiravel; responderam trés coisas, das quais
perdi a terceira, 0 que muito me aborrece; mas ainda tenho na memoria
duas. Disseram que em primeiro lugar, achavam muito estranho que
tantos homens adultos, portando barba, fortes e armados, que estavam ao
redor do rei, se sujeitassem a obedecer a uma crianca, e que ao invés, nao
se escolhesse algum deles para comandar; em segundo lugar que haviam
percebido que existiam entre ndés homens repletos e empanturrados de
toda espécie de regalias, e que suas metades estavam mendigando-lhes
nas portas, descarnados de fome e pobreza; e achavam estranho como
essas metades aqui necessitadas podiam suportar tal injustica sem agarrar
0s outros pelo pescogo ou atear fogo em suas casas™.

Espacos discursivos como esses apresentados por Montaigne, no qual é possivel ao
antropofago questionar a cultura de seus inquisidores, € algo raro. E a imagem que temos
hoje da antropofagia, esta praticamente toda baseada nos escritos de europeus gque

estiveram no Novo mundo realizando alguma atividade de cunho colonialista, como a

instituicdo juridica imposta pela coroa com vistas a regular o recolhimento de tributos e circunscrever a
exploracdo do trabalho indigena. Estabelecida a partir de um arranjo contratual, caracterizava-se pela
submissdo de um nimero variavel de indigenas “pagadores de impostos” a um encomender, responsavel por
viabilizar sua incorporacdo aos moldes culturais, econdmicos e sociais europeus. No ambito da
circunscricdo territorial, a encomienda ndo foi uma concessdo de terras, mas uma concessdo de
recolhimento de tributos. Diferentemente do que ocorre com a escraviddo, ndo é perpétua nem transmitida
hereditariamente, ja que os nativos, ao menos juridicamente, ndo foram tomados por propriedade, mas por
homens livres, embora seja possivel fazer uma aproximacao entre ambas, dado que ambas sdo expressoes da
forma de trabalho compulsoério.

% | ESTRINGANT, Frank. O canibal. Grandeza e decadéncia. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia,
1997.p.52.

% MONTAIGNE, Michel de. Os canibais in: MONTAIGNE, Michel de. Ensaios: livro I. 2. ed. S&o Paulo.
Martins fontes. 2002, p, 320.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Escravid%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Trabalho_compuls%C3%B3rio
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busca por ouro e outras riquezas; ou a catequizagdo dos nativos, com intuito de converter
suas “almas pecaminosas” ao cristianismo. Assim, houve uma constante articulagdo entre
os discursos religiosos (do catolicismo e protestantismo) e as guerras e saques que
ocorreram nos territorios indigenas. Como é possivel perceber no seguinte exemplo.

13 de julho de 1549. Carlos V, entdo imperador mais poderoso do mundo, freia o
avango da coroa espanhola nas Américas. Estd preocupado com uma controvérsia que
ocorre entre o frade Bartolomeu Las Casas e do dominicano Juan Sepulveda, a respeito da
legitimidade da guerra que € realizada contra indigenas. Diante do impasse, o imperador
cria uma junta de especialistas para examinar o desenvolvimento da “conquista” espanhola
nas Americas e convoca em junho de 1550, na cidade de Valladolid, um debate sobre a
questdo, presidido pelo Cardeal Roncieri, enviado do Papa Julio Ill, e composto por
juristas e tedlogos que se posicionam em torno das teses dos dois principais oponentes —
Las Casas e Sepulveda. E desse modo que, ironicamente, uma nagio e seu rei se pdem a
discutir a legitimidade de uma guerra que eles mesmos estio empreendendo®.

Os argumentos de SepuUlveda e Las Casas se orientam em torno das seguintes
perguntas: os indios tém alma? S&o seres livres ou escravos? Encontram-se ou ndo, em um
estado de inferioridade que justifique uma guerra para “liberta-los” de tal situacao?
Sepulveda, embasando-se nas formulacdes de Aristoteles e Sdo Tomas de Aquino, defende
0 argumento de que existe uma divisao natural entre os povos, por meio da qual, uns, 0s
barbaros que ndo vivem conforme a razdo natural e tém maus costumes, devem obedecer e
serem submetidos ao dominio espanhol e convertidos ao cristianismo, ainda que a forca. Ja
Bartolomeu Las Casas, alegando que os indios sdo superiores aos europeus em muitos

aspectos, discorda de tal proposicao.

Enquanto Sepulveda afirma que:

Aqueles que superam o0s outros em prudéncia e razdo, mesmo que nao
sejam superiores em forca fisica, aqueles sdo, por natureza, os senhores;
ao contrario, porém, 0S preguigosos, 0s espiritos lentos, mesmo que
tenham as forcas fisicas para cumprir todas as tarefas necessarias, sao por

% Embora a colonizac&o espanhola seja conhecida como uma das mais cruéis imposta aos povos do novos
mundo, é valido assinalar que nenhuma outra nacdo europeia tomou iniciativa semelhante no que diz
respeito a uma reflexdo sobre a legitimidade de suas atividades exploratorias.
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natureza, servos. E é justo e Gtil que sejam servos, e vemos isso
sancionado pela prépria lei divina. Tais sdo as nagOes barbaras e
desumanas, estranhas a vida civil e aos costumes pacificos. E serd sempre
justo e conforme o direito natural que essas pessoas estejam submetidas
ao imperio de principes e de nagBes mais cultas e humanas, de modo que,
gracas a virtude destas e a prudéncia de suas leis, eles abandonem a
barbarie e se conformem a uma vida mais humana e ao culto da virtude. E
se eles recusarem esse império, pode-se imp6-lo pelo meio das armas e
essa guerra sera justa, bem como o declara o direito natural que 0s
homens honrados, inteligentes, virtuosos e humanos dominem aqueles
que n3o tém essas virtudes.®

Las Casas se contrap0e:

Aqueles que pretendem que os indios sdo barbaros, respondemos que
essas pessoas tém aldeias, vilas, cidades, reis, senhores e uma ordem
politica que, em alguns reinos, € melhor que a nossa (...) Esses povos
igualavam ou superavam muitas na¢Ges do mundo conhecidas como
policiadas e razodveis, e ndo eram inferiores a nenhuma delas. Assim,
igualavam-se aos gregos e 0s romanos, e até, em alguns de seus costumes,
os superavam. Eles superam também a Inglaterra, a Franca, e algumas de
nossas regides da Espanha. (...) pois a maioria dessas nagdes do mundo,
sendo todas, foram muito mais pervertidas, irracionais e depravadas, e
deram mostra de muito menos prudéncia e sagacidade em sua forma de se
governarem e exercerem as virtudes morais. N6s mesmos fomos piores,
no tempo de nossos ancestrais e sobre toda a extensdo de nossa Espanha,
pela barbarie de nosso modo de vida e pela depravacdo de nossos
costumes®.

A controvérsia de Valladolid, para além de mera divergéncia teérica entre dois
pensadores cristdos espanhois do século XVI, representou um enfrentamento discursivo
que, devido a necessidade de legitimacao da colonizacdo nos outros continentes, culminou
na transformacdo de todo ordenamento juridico da época. Sendo historicamente um dos
marcos mais representativos da querela bom selvagem x mal selvagem, que ao longo dos
séculos polarizou o discurso dos europeus sobre 0s novos povos com 0s quais foram
estabelecendo contado.

As argumentacOes da controvérsia de Valladolid foram realizadas a partir de

discursos desenvolvidos nos campos de saber filosofico e religioso. E assim

51 LAPLATINE, Francois. Aprender antropologia. S&o Paulo. Brasiliense, 2000.,p.26.
62 i
Ibid.,p.27.
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permaneceram até o final do século XIX, quando o conhecimento cientifico ganhou
legitimidade no meio social, e passou a compor as trés esferas de conhecimento que
atualmente, acionadas separadamente ou articuladas, servem para legitimar o discurso da
inferioridade dos povos “periféricos” frente aos europeus. Dentre as diversas areas
cientificas que surgiram a partir do século XIX, uma teve funcdo relevante no exercicio
dessa atividade — a antropologia.

"A histéria da raca humana é uma so - na fonte, na experiéncia, no progresso” .
Esse pequeno trecho de um paragrafo escrito por Lewis Henry Morgan no prefacio de sua
obra A sociedade antiga, enuncia uma transformacao significativa no discurso referente
aos povos colonizados, que ocorre com o surgimento da Antropologia. Se dentro do
campo religioso e filosofico, a justificativa do suposto "atraso cultural” dos povos
colonizados muitas vezes decorria do ndo pertencimento desses a humanidade, com o
advento do evolucionismo cultural, que marca o surgimento da antropologia enquanto
ciéncia, essa tese perde destaque. A partir de entdo, passa a prevalecer o discurso no qual
toda a humanidade, embora em diferentes estagios evolutivos, partilha de uma origem em
comum. E assim o desafio da ciéncia passa a ser o de demonstrar como esse processo
evolutivo da humanidade ocorreu passando pela selvageria, pela barbarie e por fim

chegando ao modelo entendido como mais evoluido — coincidentemente a “civiliza¢ao”

europeia:

E tdo natural quanto apropriado deseja saber, se possivel, como todas
essas eras apds eras de tempos passados foram utilizadas pela
humanidade; como os selvagens, avangando através de passos lentos,
quase imperceptiveis, alcancaram a condi¢cdo mais elevada de barbaros;
como os barbaros, por um avanco progressivo semelhante, finalmente
alcancaram a civilizacdo; e porque outras tribos e na¢fes foram deixadas
para tras na corrida para o progresso (...). Nao € demais esperar que, em
algum momento, essas questdes sejam respondidas®.

MORGAN, Lewis H. A Sociedade Antiga in: CASTRO, Celso (org.). 2005. Evolucionismo cultural:
textos de Morgan, Tylor e Frazer. Rio de Janeiro: Jorge Zahar. p.21.

% Ibid., p.21.
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Assim, embora a antropologia evolucionista, em decorréncia da perspectiva
homogenética da origem humana, agregue o indio e 0 negro como humanos, esses ndo
deixam de coloca-los em uma condigdo inferiorizada, uma vez que esses possuem
importancia apenas na medida em que evidenciam os rastros de um antepassado inferior; e
0S vestigios que permitiram ao eu europeu encontrar um hipotético passado de si mesmo
na figura desses povos. Dessa perspectiva decorre o tom fatalista e humanamente
indiferente de Morgan ante sua constatacdo de que comunidades indigenas estéo

desaparecendo:

Materiais para a etnologia, filologia e arqueologia estavam disponiveis em
abundancia sem paralelo; mas, como essas ciéncias praticamente sO
passaram a existir no presente século, e sdo incipientemente exercidas
entre n6s ainda hoje, o trabalho a ser feito superava os trabalhadores.
Além disso, enquanto os restos de fosseis enterrados serdo mantidos na
terra para o futuro estudante, 0 mesmo nao acontecera com 0 que sobra
das artes, linguagens e institui¢ces indigenas. Elas estdo perecendo a cada
dia, e tem sido assim por mais de trés séculos. A vida étnica das tribos
indigenas esta declinando sob a influéncia da civilizacdo americana; suas
artes e linguagens estdo desaparecendo e suas instituicbes estdo se
dissolvendo. Dentro de mais uns poucos anos, fatos que podem ser agora
facilmente coletados serdo impossiveis de descobrir. Tais circunstancias
apelam fortemente aos americanos para que entrem nesse amplo campo e
colham sua abundante seara®.

Nos anos 20, periodo em que Oswald de Andrade escreveu o Manifesto
Antropéfago, o evolucionismo cultural prevalecia como fundamento tedrico das ciéncias
sociais no Brasil. Nesse sentido é fecunda a comparacdo entre as proposicdes desse
manifesto e as principais elucubrac@es de trés autores evolucionistas.

Comecemos ressaltando que a adjetivacdo, por parte de Oswald de Andrade, de seu
manifesto como antropdfago, ja anuncia uma poténcia anticolonialista, posto que dentre os
trés temas que mais chocaram 0s europeus em seu contanto com os povos do Novo Mundo
(incesto, parricidio e canibalismo) a antropofagia foi sem ddvida a mais repudiada e
também a mais utilizada como argumento para afirmar a inumanidade desses povos, € a

legitimidade das préaticas opressivas realizadas nos territorios colonizados.

% Ibid. p.22.
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Em termos formais, podemos entender o Manifesto Antrop6fago como uma
multiplicidade de microtextos que se articulam em um texto maior. Do entendimento dessa
dupla natureza (que oscila entre a multiplicidade e a unidade), surge a possibilidade de
analisar tal Manifesto a partir de seu aspecto aforismatico; de considerar seus fragmentos
enquanto unidades significativas independentes, passiveis de serem agrupadas em eixos
temaéticos.

Por seu carater ladico e sua estrutura textual aberta, o texto do Manifesto
Antropofago pode ser entendido como um quebra-cabeca que possui uma série de pegas
que podem ser embaralhadas e montadas de variadas maneiras. Dentre essas, nos interessa
alguma que nos ajude a demonstrar como Oswald trouxe para 0 campo estético e historico,
como meio de combate ao discurso histdrico evolucionista, o relativismo desenvolvido por

Montaigne, no campo cultural:

Mas para retornar a meu assunto, acho que ndo ha nessa nacao nada de
barbaro e de selvagem, pelo que me contaram, a ndo ser porque cada qual
chama de barbarie aquilo que ndo € de seu costume; como
verdadeiramente que ndo temos outro ponto de vista sobre a verdade a
razdo a nao ser o exemplo e 0 modelo das opinides e usos do pais em que
estamos. Nele sempre esta a religido perfeita, a forma de governo perfeita,
0 uso perfeito e cabal de todas as coisas. Eles sdo selvagens assim como
chamamos de selvagens os frutos que a natureza, por si mesma e por sua
marcha habitual produziu...®.

Abaixo estd o resultado de um experimento que consiste em um desmonte do
Manifesto Antropéfago, seguindo de uma remontagem dos mesmos discursos, agora

emendados por uma série de falas pessoais.

2.2. Uma possivel montagem para o quebra-cabeca oswaldiano:

O Manifesto antropo6fago € um posicionamento “contra a verdade dos povos

missionarios, definida pela sagacidade de um antrop6fago, o visconde de Cairu: - E a

% MONTAIGNE, Michel de. Os canibais in: MONTAIGNE, Michel de. Ensaios: livro I. 2. ed. S&o Paulo.
Martins fontes. 2002, p, 315.
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mentira muitas vezes repetida®””. Dessa constatagio surge a necessidade de se posicionar

685

“contra as historias do homem que comegam no Cabo Finasterida™” e de pensar “o mundo

ndo datado. N&o rubricado. Sem Napoledo. Sem césar®®”. Assim, mais importante que a
desgastada questao do “ser ou ndo ser”, formulada por Hamlet, ¢ aquela que a ironiza em
inglés: “tupy or not tupy that is the question’®”. E a resposta que damos para a mesma é —
yes : somos Tupi e nos posicionamos contra “o indio “filho de Maria, vestido de senador

do império (...) ou figurando a opera de Alencar cheio de bons sentimentos

=729

" «Somos fortes e vingativos como o Jabuti’®” e nos colocamos “contra

portugueses
todos os importadores de consciéncia enlatada™”. Dos “contras”, passemos ao “nunca’:

“nunca tivemos gramaticas, nem colec¢oes de velhos vegetais. E nunca soubemos o que era

|74”

urbano, suburbano, fronteirico e continental ™, porque “Somos pregui¢cosos N0 mapa-

mandi do Brasil™”; “nunca fomos catequizados”. Vivemos através de um direito

sonambulo. Fizemos Cristo nascer na Bahia. Ou em Belém do Pard™®’, “Fizemos foi

|77”

carnaval””. Agora falemos do que ja tinhamos: “ja tinhamos a justi¢a codificacdo da

vinganca. A ciéncia codificagdo da Magia. Antropofagia. A transformacdo permanente do

totem em tabu’®”; “ja tinhamos o comunismo. J4 tinhamos a lingua surrealista. A idade de

ouro’®”; ja “tinhamos a relagio e a distribui¢iio dos bens fisicos, dos bens morais, dos bens

dignarios. E sabiamos transpor o mistério e a morte com o auxilio de algumas formas

% ANDRADE, Oswald de. Manifesto Antropéfago. In: ROCHA, Jodo Cézar de Castro (Org.);
RUFFINELLI, Jorge (Org.). Antropofagia hoje? Oswald de Andrade em cena. S&o Paulo: E Realizac6es,
2011. P.29.

% Ibid.,p.29.
% Ibid.,p.29.
" Ibid.,p.27.
™ Ibid.,p.29.
" Ibid.,p.29.
" Ibid.,p.27.
™ Ibid.,p.28.
" |bid.,p.27.
" Ibid.,p.29.
" Ibid.,p.27.
"8 |bid.,p 30.
" |bid.,p 28.
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gramaticais®®”. Digamos entdo o que queremos: “Queremos a Revolu¢do Caraiba. Maior

que a revolucdo Francesa. A unificacdo de todas as revoltas eficazes na dire¢cdo do homem.

sem nds a Europa ndo teria se quer a sua pobre declaracdo dos direitos do homem?®”.

Queremos a Revolugdo Caraiba porque “a nossa independéncia ainda nao foi

825

proclamada®™”, e somos “contra a realidade social vestida e opressora, cadastrada por

Freud®”. A essa, opomos “a realidade sem complexos, sem loucuras sem penitenciarias do

matriarcado Pindorama” 8,

Assim procedemos por “acreditar nos sinais, instrumentos € nas estrelas®®”;

8695

acreditar que “a alegria é a prova dos noves”” e que “antes dos portugueses descobrirem o

Brasil, o Brasil ja tinha descoberto a felicidade” ®’. A “reabilitacdo do primitivo®” é nossa

“reacio contra 0 homem vestido®”.

A partir do rearranjo dos fragmentos acima, é possivel compreender o Manifesto
Antropdfago constituido pelas seguintes etapas: 1%) constatacdo do discurso histérico
colonialista como falso; 2%) negacdo desse discurso, tanto externa como internamente 39)
retorno a utopia do Matriarcado Pindorama por meio de uma reabilitacdo do primitivo que
levaria a Revolucgéo Caraiba.

A constata¢ao do discurso historico colonialista como uma “mentira muitas vezes
repetida”, € algo desenvolvido por Oswald ja em 1924, quando intitula o primeiro capitulo
de seu livro Poesia Pau-Brasil como: Historia do Brasil. Nesse capitulo, Oswald

reconstroi a narrativa de importantes momentos histéricos do pais a partir de poemas nos

% |pid 31.
8 Ibid 28
8 Ibid 31
8 Ibid 28.
8 Ibid 31
% Ibid 30
% Ibid 30
¥ Ibid 30
% Ibid 28.
% Ibid 31.
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quais parodia de maneira satirica, a fala importantes personagens do periodo colonial, tais

como: Pero Vaz Caminha, Gandavo, Claude D’abbeville, Dom Pedro, entre outros.
Exemplo do fato acima é o poema no qual Oswald parodia a carta de

descobrimento do Brasil enviada por Pero Vaz Caminha ao rei D. Manuel. O escritor

paulista estrutura o poema da seguinte maneira:

As meninas da gare

Eram tres ou quatro mogas bem mocas e bem
gentis

Com cabellos mui pretos pela espadoas

E suas vergonhas tao altas et tdo saradinhas
Que de nos as muito bem orlharmos

N4o tinhamos nenhuma vergonha®

Agora observemos o trecho da Carta de Caminha que Oswald utilizou como

inspiracdo para fazer seu poema:

Ali andavam entre eles trés ou quatro mogas, bem mogas e bem gentis,
com cabelos muito pretos e compridos pelas espaduas, e suas vergonhas
tdo altas, tdo cerradinhas e tdo limpas das cabeleiras que, de as muito bem
olharmos, ndo tinhamos nenhuma vergonha™.

Se compararmos o poema do Oswald com o trecho da carta de Caminha,
constataremos que ambos textualmente, exceto no aspecto formal, sdo basicamente iguais.
Contudo, hd um minimo detalhe que torna o sentido do poema de Oswald completamente
texto na carta de Caminha — o titulo. Oswald da ao seu poema o titulo Meninas do Gare, e
assim altera todo o sentido da afirmacdo de Caminha, que tinha por intuito demonstrar
qudo inocentes eram as mocas indigenas. Com a insercdo da palavra Gare, que em francés
significa estrada de ferro, Oswald d& a entender que essas indias eram prostitutas, e
justamente por isso 0 escrivao portugués ndo sentia vergonha ao vé-las nuas.

Essa satira, que coloca em suspeita o real interesse de Caminha ao ver as indias, € a

mesma que Oswald passa aplicar nos seus poemas a toda a histéria do pais contada pelos

% ANDRADE, Oswald de. Pau Brasil. In: SCHWARTZ, Jorge (org.). Caixa modernista. S&o Paulo: Imesp,
2003.,p.26.

%1 CAMINHA, Pero Vaz de. Carta de Pero Vaz de Caminha. Sao Paulo: Martin Claret, 2002.,p.100.
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colonizadores. No capitulo seguinte, chamado Poemas da colonizacdo, Oswald comeca a
realizar uma atividade que serd& muito frequente em sua poética, a contestacdo da

oficialidade da lingua portuguesa:

O grammatico

Os negros discutiam
Que o cavalo sipantou
Mas o0 que mais sabia
Disse que era
Sipantarrou®.

Mais uma vez o titulo aparece como fundamental na instauracdo do aspecto
semantico do poema. Nesse caso, 0 gramatico, anunciado no titulo, ndo é o doutor, o
letrado que estudou em Coimbra ou em outra universidade renomada da Europa, mas o
negro, o escravo oriundo do mais inferior estamento social brasileiro. Nesse poema, fica
evidente um aspecto caracteristico do modernismo brasileiro, que atingiu seu climax em
Macunaima (1929), de Mario de Andrade, a valorizacdo da linguagem popular, sua
afirmacdo como a verdadeira “lingua brasileira”, em detrimento ao portugués culto
oriundo de Portugal.

Contudo, € no poema Erro de Portugués, do Primeiro caderno do aluno de poesia
(1927), que Oswald mescla a critica a gramatica candnica com a suspeita em relacdo a
narrativa histérica consolidada. Os primeiros versos do poema se referem ao clima que
fazia quando a caravela de Cabral desembarcou em Porto Seguro. Ja os ultimos, colocam
todo o desdobramento dos acontecimentos histéricos do pais como consequentes desse
momento. Pois se fizesse sol no dia do desembarque, 0s portugueses teriam se despido.
Aqui, o ato de vestir e despir, evidenciam-se como dois atos antagénicos que sugerem as
relacdes de poder entre 0s povos nativos e o colonizador, que ao vestir os indigenas, tinha

por intencdo impor sua cultura: catequese, lingua, vestimentas, etc.

% ANDRADE, Oswald de. Pau Brasil. In: SCHWARTZ, Jorge (org.). Caixa modernista. Sio Paulo: Imesp,
2003.,p.38-39.
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Erro de portugués

Quando o portugués chegou
Debaixo de uma bruta chuva
Vestiu o indio

Que pena!

Fosse uma manhé de sol

O indio tinha despido

O portugués™.

Desembarque de
Cabral em Porto
Seguro (1922).
Obra de Oscar
Pereira da Silva,
Oleo sobre tela 190
X333 cm.

Ha um “erro” gramatical de Oswald, que aparece na conjugacdao do verbo “tinha”
no penultimo verso do poema, quando a conjugacdo ‘“correta”, que daria ao verbo o
sentido de possibilidade seria “teria”. Assim, uma vez mais, por meio da utilizagdo
proposital do “erro criativo”, Oswald coloca o discurso do colonizador sobre suspeita, ou
mesmo afirma-o como falso, uma vez que o verbo tinha induz a ideia de que, no fim das
contas o indio realmente despiu o0 portugués.

Se Oswald constata o discurso colonialista como falso desde a Poesia Pau Brasil,
em 1924, realiza de maneira a negacdo desse discurso somente a partir de 1928, com o

Manifesto Antropofago, e a estende até o final de sua vida. Em um trecho do manifesto,

% |bid.,p.177.


http://www.unoparead.com.br/sites/museu/exposicao_indigena/informativo_autores_indigenas.html#Oscar-Pereira-da-Silva
http://www.unoparead.com.br/sites/museu/exposicao_indigena/informativo_autores_indigenas.html#Oscar-Pereira-da-Silva
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Oswald diz que “sem nos, a Europa ndo teria sequer sua pobre declaragdo dos direitos

9994

humanos Essa afirmacdo revela uma das estratégias que o escritor utiliza para

contrariar o discurso colonialista: a negacéo unilateralidade da influéncia da Europa como
centro dos acontecimentos historicos. Sendo que essa negacdo ocorre de modo mais
intenso nos textos elaborados apds 1945, quando 0 mesmo abandona o PCB e volta
desenvolver suas formulagbes antropoféagicas. Assim, quando Oswald fala sobre o
Renascimento e Humanismo no texto O antropofago, de 1945, se refere a estes da seguinte

maneira:

(...) O renascimento foi, mais do que renascimento da arte grega, O
renascimento do corpo do homem. A mulher que havia sido banida como
elemento pecaminoso de todas as estatuarias religiosas, reaparecia com
suas formas pujantes e jovens sob titulacdo defensiva desta, ou daquela
santa, desta ou daquela virgem. Que foram Rafael, Leonardo e os demais
mestres do apogeu seiscentista sendo o0s redescobridores do corpo
humano? %

Desse modo, Oswald defende a hipotese de que o que mais influenciou o
surgimento do Renascimento e do Humanismo, ndo foram a redescoberta e revalorizacéo
da cultura helénica, mas sim o descobrimento em outra parte da terra, de uma humanidade
que nos seus costumes, contrariava tudo aquilo que era até entdo conhecido no continente

europeu.

A Biblia, que até entdo havia sofrido vagos reparos de uma heresia, lolo
suprimidos pelo brago secular que a igreja armava, viu-se de um momento
para o outro, refutada na sua pobre geografia judaica, na sua triste
etnologia racista e, sobretudo, na suposta vigilancia que havia presidido
imemoravelmente as relagdes do criador com a criatura.Como poderia se
explicar o abandono de uma humanidade inteira por parte do rancoroso e
ortodoxo inventor de Decéalogo? De que modo poderiam coexistir a
severidade dos mandamentos cristdos e uma humanidade pelada e livre
gue se entregava sem a menor repressao a gula natural de seus instintos
sexuais? De que modo Deus poderia, durante mais de trinta séculos de

% ANDRADE, Oswald de. Manifesto Antropéfago. In: ROCHA, Jodo Cézar de Castro (Org.);
RUFFINELLLI, Jorge (Org.). Antropofagia hoje? Oswald de Andrade em cena. Sdo Paulo: E Realizagdes,
2011., p. 28.

% Jdem. O antropéfago. In: ANDRADE, Oswald de. Estética e politica. Sdo Paulo: Globo, 1992, pp. 402-
403.
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historia conhecida, ter deixado sem o beneficio de uma faisca sequer de
sua luz protetora uma gente que, além do mais, contrariando toda ética
penitencial brotada das catedrais ou dos conventos, tinha o despudor de
ser nua e feliz?%

Em pleno anos trinta — sendo que quase cem anos depois ainda nao superamos 0
modo colonialista de lermos nossa histéria — , Oswald j& intuia um modo de leitura da
historia que superava o carater assimétrico das relac@es entre coldnia e metrdépole. 1sso sO
foi possivel através de uma inversdo que ia contra a principal tese do evolucionismo
cultural: aquela de que as sociedades simples, dos selvagens devem inevitavelmente,
passando pela barbéarie, evoluir para as sociedades complexas que caracterizam as
poténcias europeias. Essa ideia estd implicita no trecho do Manifesto Antrop6fago onde
Oswald diz que “antes dos portugueses descobrirem o Brasil, o Brasil ja tinha descoberto a

9755

felicidade™”, e que também “ja tinhamos o comunismo. Ja tinhamos a lingua surrealista.

A idade de ouro®”; ja “tinhamos a relagdo e a distribui¢do dos bens fisicos, dos bens
morais, dos bens dignarios™.

No entendimento de Oswald, ndo sdo os povos do novo mundo que deveriam
alcancar o modelo de parentesco e organizagdo social dos europeus, mas o contrario, uma
vez que os indigenas ja viviam em modelo de sociedade pelo qual as na¢des europeias, no
periodo moderno, se esforcaram ao maximo para alcancar. Dessa compreensdo vem a
constatacdo de que os acontecimentos ocorridos nas Américas influenciaram as convulsées

sociais na Europa.

O aparecimento do homem natural, isto €, de uma humanidade diferente
da que era entdo conhecida tanto nos paises do ocidente, quanto na Africa
abordavel, ou nas terras e costumes do oriente, trazidos pelos relatos de
Marco polo e dos primeiros missionarios cristdos que afrontaram o leste
desconhecido, trazia uma convulsdo de consequéncias tremendas para as

% |bid. p.399-400.

% ANDRADE, Oswald de. Manifesto Antropéfago. In: ROCHA, Jodo Cézar de Castro (Org.);
RUFFINELLLI, Jorge (Org.). Antropofagia hoje? Oswald de Andrade em cena. Sdo Paulo: E Realizagdes,
2011.,p.30.

% |bid.,p.30.
% Ibid.,p.30.
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ideias da época. Seria como se nos nNossos dias, surgisse na terra um grupo
de habitantes de Marte.'®

Todas essas proposigdes de Oswald ndo apenas confrontam a principal tese do
evolucionismo cultural, como desconstroem um modelo unilateral de leitura da historia
que sé vira a ser colocado em cheque no continente sul americano com o desenvolvimento
dos estudos pés-colonialista e atualmente com o fortalecimento da antropologia simétrica.
Assim, o pensamento de Oswald pode ser considerado extemporaneo.

Nos anos 50, depois de abandonar o partido Comunista Brasileiro, Oswald redige
seus dois principais textos doutrinarios*®, nos quais desenvolve as intui¢des pinceladas no
Manifesto antropdfago: A crise da filosofia messianica e A marcha das utopias inicia a
terceira fase de sua producdo, caracterizada pelo aprofundamento de suas anélises

historicas e pela formulacéo de sua tese do retorno social ao matriarcado Pindorama:

Numa sociedade, onde a figura do pai se tenha substituido pela da
sociedade, tudo tende a mudar. Desaparece a hostilidade contra o pai
individual que trds em si a marca natural do arbitrio. No Matriarcado é o
senso do Superego tribal que se instala na formacéo da adolescéncia..

Numa cultura matriarcal, o que se interioriza no adolescente ndo é
mais a figura hostil do pai-individuo, e, sim, a imagem do grupo social.

Nessa confusdo que o Patriarcado gerou, atribuindo ao padrasto —
marido da mde — o carater de pai e senhor, é que se fixaram 0s
complexos essenciais da castracio e de Edipo.

Simone de Beauvoir, no Deuxiéme Sexe, esse evangelho feminista que se
coloca no pdrtico da nova era matriarca!, escreveu: "Ce riest pas la libido
féminine qui divinise le pére". E na luta doméstica com a mée e depois na
luta com o ambiente, que cresce a divinizacdo possivel do pai como
socorro, poder moderador e alento sentimental. Fendmeno do

Patriarcado'®.

1% ANDRADE, Oswald de. O antropéfago. In: ANDRADE, Oswald de. Estética e politica. S&o Paulo:
Globo, 1992., pp. 405.

1%L Assim Benedito Nunes nomeia sete textos de Oswald no quais o escritor tenta disseminar sua teorias.
Cf. NUNES, Benedito. Antropofagia ao Alcance de Todos. In: Obras Completas — 6. Oswald de Andrade:
Do Pau-Brasil a antropofagia e as utopias. Rio de Janeiro: Editora Civilizacao Brasileira, 1972.,p.13.

12 ANDRADE, Oswald de. A crise da filosofia messianica. In : Obras Completas — 6. Oswald de Andrade:
Do Pau-Brasil a antropofagia e as utopias. Rio de Janeiro: Editora Civiliza¢do Brasileira, 1972.,p.125..
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Esse terceiro movimento de Oswald, que representa também o seu ultimo “félego” de
contraposicdo as imposi¢des tedricas baseada em uma perspectiva europeia de organizagdo da
cultura e da existéncia. Justamente desse terceiro movimento advém uma série de reflexdes
produzidas atualmente sobre a realidade social brasileira, tendo como seus principais expoentes 0
perspectivismo amerindio embasado na perspectiva de uma antropologia simétrica desenvolvida
por Bruno Latour; e Sueli Rolnik, que articula as proposicdes antropofagicas de Oswald com o
método esquizoanalitico elaborado por Deleuze e Guattari. Coincidentemente, ou ndo, ha uma
enorme semelhanca entre as proposicOes feita por esses dois pensadores no final dos anos 60, e

aquelas deixadas por Oswald. Todavia, esse € um assunto para outro capitulo.
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3. TUPY OR NOT TUPY THAT IS THE QUESTION: A ANTROPOFAGIA
OSWALDIANA E O DISCURSO NACIONALISTA.

Toda identidade se define em relacéo a algo que Ihe é exterior, ela € uma
diferenca. Poderiamos nos perguntar sobre o porqué dessa insisténcia em
buscarmos uma identidade que se contraponha ao estrangeiro. Creio que a
resposta pode ser encontrada no fato de sermos um pais do chamado
Terceiro Mundo, o que significa dizer que a pergunta € uma imposi¢do
estrutural que se coloca a partir da propria condigdo dominada em que nos
encontramos no sistema internacional. Por isso autores de tradi¢Ges
diferentes, e politicamente antagdnicos se encontram ao formular uma
resposta para o que seria uma cultura nacional'®,

Partindo da frase acima, do sociélogo Renato Ortiz, percebemos que a
necessidade de construcdo de uma identidade que se contrapunha ao que nos é estrangeiro,
é algo inerente a propria posicdo de que ocupamos dentro da estrutura politico-econdmica
mundial. Embora sejamos um povo que teve sua formacéo constituida majoritariamente da
confluéncia de indios, negros e brancos, no plano econdmico e sociocultural, as duas
primeiras etnias foram quase sempre marginalizadas: a lingua geral™® oriunda do tupi-
guarani foi proibida'®®; os negros, escravizados e colocados fora da condicdo humana, por
muito tempo tiveram que camuflar de diversas estratégias suas praticas religiosas, pois
estas eram condenadas pela igreja catélica. No campo de conhecimento, prevaleceu o
prestigio das ideias oriundas da Europa que aqui foram estabelecidas por meio da
legitimacgéo dada pelas instituicdes oficiais de ensino, construida dentro de uma concepgao
europeia de educacao.

Essa condigédo sociocultural torna compreensivel o fato de que no Brasil, embora
muitos pensadores e movimentos artisticos, politicos e culturais tenham elaborado
proposicdes de cunho anticolonialista, essas quase nunca se desenvolveram de uma forma

coerente. 1sso porque surgiram quase sempre embasadas nas proprias ideias colonizadoras

108 ORTIZ, Renato. Cultura Brasileira & Identidade Nacional. 5. ed. S3o Paulo, Brasiliense, 1994.

14 Recebem o0 nome de lingua geral, no Brasil, linguas de base indigena praticadas amplamente em
territorio brasileiro, no periodo de colonizacdo. No século XVIII havia duas linguas gerais: lingua geral
paulista, falada ao sul do pais no processo de expansdo bandeirante, e a lingua geral amazodnica ou
nheengatd, usada no processo de ocupagao amazonica.

195 Gitar Antonio Candido
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que tentavam contrapor. Serve-nos de exemplo para essa questdo, a contradicdo do
romantismo brasileiro, que, por um lado trouxe a figura do indio para o primeiro plano da
literatura brasileira, romantizado por meio do mito do “bom selvagem”. Contudo, ao final
de alguns romances de José de Alencar, o indio sacrificava a si proprio, e chegava até a
trair seus iguais, para estar ao lado de um “amor europeu”. Assim, a0 mesmo tempo em
que Alencar afirmava uma cultura nacional, ele ideologicamente também afirmava a
eugenia’®, ja antecipando a politica de embraquecimento que houve no pais nos anos
trinta.

A maneira que José de Alencar representa o indio, em sua obra, revela-nos uma
questdo fundamental a ser pensada — 0 modo que se desenvolveu a relacdo entre etnicidade
e nacionalidade no Brasil. Isso porque a afirmacdo de uma identidade nacional ndo implica
necessariamente, em paralelo, a afirmacdo de uma identidade étnica. Pelo contrario, em
geral, o que surge da confluéncia entre essas duas identidades € um conflito, pois é da
I6gica de formacdo do Estado-Nacgdo, promover de modo explicito e for¢ado, a unificacdo
de linguas, calendarios; e criar padrbes de educacao, versdes da historia e codigos de ética,
juridicamente fundamentados. O maquinario burocratico do estado tem por finalidade
homogeneizar o vago conjunto de dialetos, costumes e memorias coletivas locais, para
formar um conjunto Unico, comum, nacional, de crengas e estilos de vida'?’.

Dentro do contexto brasileiro, as escolhas nacionalistas como meio de
contraposicdo ao colonialismo, foram evidentemente desfavoraveis para negros e
indigenas. Isso porque a eugenia exerceu um papel fundamental na formacédo da identidade
nacional. Se inicialmente ela esteve camuflada nos romances de José de Alencar, com o
advento do positivismo no século XIX, a mesma aparece de maneira explicita nas teorias

antropoldgicas evolucionistas. Nina Rodrigues, Silvio Romero e Euclides da Cunha foram

1% O termo Eugenia foi criado por Francis Galton (1822-1911), que o definiu como o estudo dos agentes
sob o controle social que podem melhorar ou empobrecer as qualidades raciais das futuras geragdes seja
fisica ou mentalmente. No seu livro, Galton propunha que "as forcas cegas da selecdo natural, como agente
propulsor do progresso, devem ser substituidas por uma selecdo consciente e 0os homens devem usar todos
0s conhecimentos adquiridos pelo estudo e o processo da evolugcdo nos tempos passados, a fim de promover
0 progresso fisico e moral no futuro".

17 BAUMAN, Zigmunt. Ensaios sobre o conceito de cultura. Rio de Janeiro: Zahar, 2012.,p.30-31.
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0s precursores das ciéncias sociais no Brasil e produtores de um discurso paradigmatico do
periodo que escreveram — final do seculo XIX —, uma vez que suas obras delinearam os
limites no interior dos quais toda a producéo tedrica brasileira da época se constituiu: o
positivismo de Conte, o darwinismo social, o evolucionismo de Spencer'®.

Foram essas teorias que deram base para uma concepcéo evolucionista da histdria
dos povos, centrada no postulado de que o “simples” representado na figura dos “povos
primitivos” evolui naturalmente para o “mais complexo” concebido como as sociedades
ocidentais. Dentro desse horizonte tedrico, a “superioridade” da civilizagdo europeia se
torna decorrente das leis naturais que orientam a historia dos povos, e assim o0 estagio
civilizatorio do Brasil se encontra de imediato definido como inferior em relacéo a etapa
alcancada pelos paises europeus™®.

Implicito, nessa interpretacdo evolucionista da historia, esta a negatividade que
recai sobre a figura do negro e do indio, que representados como povos inferiores, “menos
evoluidos”, sdo compreendidos como constituintes do polo negativo da mestigagem'® que
caracteriza a cultura brasileira. Assim, consciente ou inconscientemente, o0 grande
problema dos intelectuais brasileiros do final do século X1X e do inicio do século XX, é
desenvolver um projeto de afirmacdo de uma cultura nacionalista que contraponha as
perspectivas colonialistas, tendo que lidar com as demandas étnicas que nesse momento
sdo tratadas a partir da ideia da categoria de racialidade utilizada antropologia
evolucionista — uma contradicdo.

Sem duvida, o marco divisor da compreensdo da relacdo entre racialidade e
nacionalidade é Casa Grande & Senzala, por Gilberto Freyre, em 1933. Até esse ano
como j& explicitado:

(...) predominava no Brasil a tese de que o atraso brasileiro se devia ao mal da

mesticagem. Acreditava-se, inclusive, num branqueamento progressivo da
populacdo. Neste sentido, O projeto de imigracdo o para o Brasil, desde a

1% ORTIZ, Renato. Cultura Brasileira & Identidade Nacional. 5. ed. Sdo Paulo, Brasiliense, 1994, p.14.
109 H
Ibid., p.15.

1% No contexto europeu do século XIX, o conceito de mesticagem era é associado, em algumas
interpretacOes, a situacdes de atraso econdmico e social. Tal visdo derivava da ideia da mesticagem
bioldgica. S&o exemplos de tipos étnicos infecundos, tal como o exemplo da mula.
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independéncia do pais, em 1822, visava trazer apenas populagdes brancas. As
elites politicas brasileiras acreditavam numa diferenca racial essencial**!

Todo o esforco de Gilberto Freyre serd o de reverter essa perspectiva de
compreensdo da mesticagem. Em outras palavras, todo o esforco do socidlogo
pernambucano serd o de desconstruir a tese da eugenia. E para isso, assumira uma postura
otimista em relacdo a mistura das “ragas”, “afirmando que a historia colonial do Brasil ¢
toda ela, também, uma historia da miscigenacio”'*?. Dessa perspectiva, Gilberto Freyre
construiu seu mito da “democracia racial”, entendo a miscigenagao como oriunda de uma
prazerosa confraternizacdo de racas, quando a mesma foi também consequéncia de uma
terrivel exploracdo do homem pelo homem. Contudo, para 0s grupos governamentais, e
mesmo para os intelectuais brasileiros, a solucdo encontrada por Freyre para a questdo da
relacdo entre etnicidade e nacionalidade, caiu como uma pluma: No campo politico,
gestores como Getulio Vargas, por exemplo, podem pegar elementos de predominancia
étnica e diluidos discurso nacionalista, criando assim uma falsa harmonia, uma falsa ideia
de que néo existe racismo no Brasil, por exemplo. Esse tipo de discurso, bem difundido,
harmoniza no plano ideoldgico, os conflitos existentes no seio da realidade social, dai
surgem ideias ainda hoje difundidas, de que ndo existe racismo neste pais, a0 mesmo
tempo em que pesquisas quantitativas demonstraram imensa discrepancia socioeconémica
entre as etnias.

Ja em seus aspectos teoricos, a ideia da democracia racial serviu como uma
interessante resposta para as teorias evolucionistas que negativavam a mesticagem, ou a
positivavam na medida em que a mesma podia embranquecer a populacdo brasileira
através da eugenia. Com a ideia da democracia racial, o pais pode entdo se harmonizar
com a realidade de sua condicdo étnica, ndo tendo mais, pelo menos no campo tedrico e
cientifico, que se embranquecer como o europeu. O mesti¢o deixa de ser uma etapa de um
estagio evolutivo étnico, para ser a proprio ponto final desse estagio. Podemos entdo dizer

que a principal contribuicdo de Gilberto Freyre foi a positivacdo da mesticagem. Com a

" STRIEDER, Inacio. Democracia Racial — A partir de Gilberto Freyre. Perspectiva Filoséfica —
Volume VIII —n° 15 - Jan.-Jun./2001,p.13.

2 |bid.,p.15.
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assuncao dessa positivagdo no campo teérico e politico, de que maneira a relagdo entre o
étnico e o nacional foi reelaborada?

Podemos dar uma resposta para a pergunta acima colocada, pensado-a a partir do
contexto no qual Gilberto Freyre elaborou a ideia da democracia racial, ou seja, nos anos
30. Em um periodo por muitos denominado como moderno. Stuart Hall, ao falar sobre as

comunidades nacionais, alega que:

essas sdo uma forma distintivamente moderna. A lealdade e a
identificacdo que, numa era pre-moderna ou em sociedades mais
tradicionais, eram dadas a tribo, ao povo, a religido e a regido, foram
transferidas, gradualmente, nas sociedades ocidentais, a cultura nacional.
As diferencas regionais e étnicas foram gradualmente sendo colocadas, de
forma subordinada, sob aquilo que Gellner chama de "teto politico” do
Estado-nacdo, que se tornou, assim, uma fonte poderosa de significados
para as identidades culturais modernas...*.

Fato que ocorreu a partir da criacdo de padrbes de alfabetizagdo universais, a
generalizacdo de uma Unica lingua vernacular como meio dominante de comunicagdo em
toda a nacdo, a tentativa de criacdo de uma cultura homogénica. Sendo que junto a essa
homogeneizacdo, foi necessaria a criacdo de uma narrativa da nagdo, que contada e
recontada nas historias e literaturas nacionais, na midia e na cultura popular, fornecem
uma série de historias, imagem panoramas, cenarios, eventos histdricos, simbolos e rituais
que simbolizam ou representam as experiéncias partilhadas, as perdas os triunfos e 0s
desastres que dédo sentido a nacéo.

A partir das questdes acima expostas, poderiamos entender que houve uma
harmonizacao na relacdo entre a etnicidade e nacionalidade no Brasil, certo? Nem tanto. A
ideia da democracia racial, subjugada aos interesses politicos e estatais, terminou por
divulgar uma harmonia nas relagfes entre indios, negros e brancos, a qual jamais existiu
como uma realidade sociopolitica brasileira. Se inicialmente a ideia de democracia racial
pode ser entendida como um avanco nas discussdes raciais, no decorrer do tempo acabou
se transformando mais em um empecilho para setores étnicos minoritarios, como é

possivel entender a partir do exemplo dado por Renato Ortiz abaixo:

3 HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. 72 ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2002,p.49.



62

O mito das trés racas, ao se difundir na sociedade, permite aos individuos,
das diferentes classes sociais e dos diversos grupos de cor, interpretar,
dentro do padrdo proposto, as relagbes raciais que eles proprios
vivenciam. Isto coloca um problema interessante para 0s movimentos
negros. Na medida em que a sociedade se apropria das manifestacGes de
cor e as integra no discurso univoco do nacional, tem-se que elas perdem
sua especificidade. Tem-se insistido muito sobre a dificuldade de e definir
0 que é negro no Brasil. O impasse a0 meu ver ndao é simplesmente
tedrico, ele reflete as ambiguidades da prdpria sociedade brasileira. A
construcdo de uma identidade nacional mestica deixa ainda mais dificil o
discernimento entre as fronteiras de cor. Ao se promover 0 samba ao
titulo de nacional, o que efetivamente ele é hoje, esvazia-se sua
especificidade de origem, que era ser uma mdsica negra™*.

4.2. A antropofagia oswaldiana um: descentramento do nacional.

Pelas questdes expostas anteriormente, podemos perceber que a ideia da
democracia racial proposta por Gilberto Freyre, acabou por ser absolvida pelos meios
institucionais e utilizada para afirmar uma harmonia étnica que jamais existiu. E
importante notar que muitos setores e grupos intelectuais, de maneira bem menos enfatica
e teoricamente expressiva, ja defendiam a positivacdo do mestico, dentre esses, 0s proprios
participantes do Grupo Verde Amarelo, rivais do Grupo Antropofagia em 1929. Abaixo

esta um trecho de seu principal manifesto:

O mameluco voltou-se contra o indio, para destruir a expressao formal, a
exterioridade aborigine; porque o que ha de interior no bugre subsistira
sempre na alma do mameluco e se perpetuara nos novos tipos de
cruzamento. E a fisionomia propria da gente brasileira, ndo fichada em
definicBes filoséficas ou politicas, mas revelada nas tendéncias gerais

comuns**®,

Essa percepcdo otimista, por parte do grupo Verde Amarelo, em relacdo a
miscigenacdo, foi acompanhada também pela produgdo de um nacionalismo mestico de

carater ufanista, mais preocupado em negar e barrar, se possivel, a influéncia da Europa

Y ORTIZ, Renato. Cultura Brasileira & ldentidade Nacional. 5. ed. Sdo Paulo, Brasiliense, 1994, p.14.

5 0 ATUAL momento literario. Correio Paulistano, S&o Paulo, p.4, 17 maio 1929. Publicado, ainda
como:Nhengacu Verde-Amarelo (Manifesto do Verde-amarelismo, ou da Escola da Anta). In:
SCHWARTZ, Jorge.Vanguardas Latino-Americanas: Polémicas, Manifestos e Textos Criticos. Sdo Paulo:
EDUSP, 2008. p. 181 -185.
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sobre a cultura brasileira. Talvez por isso tal grupo tenha adotado posicGes tdo
contraditdrias, capaz de, ao mesmo tempo em que defendia a mesticagem, posicionar-se de
maneira incongruente com tal ideia.

Talvez possamos pensar o Manifesto Antropofago, como nascido de um
movimento extemporaneo''®. Isso porque, mesmo passados quase cem anos de sua
publicagdo, mesmo com todo o discurso da pés-modernidade, as ideias contidas nesse
manifesto parecem ainda ndo terem sido assimiladas dentro da realidade social brasileira.
Mas isso ndo é algo absurdo, pois levadas a sério, as proposi¢cdes antropofagicas, em
muitos aspectos, implicam em uma exacerbada transformacdo na compreensdo das
relacbes étnicas dentro da narrativa histérica nacionalista. E a essa transformacéo,
podemos denominar como um “descentramento do nacional”.

Para que a identidade nacional seja capaz de se instaurar como aquilo que um
grupo social se reconhece, e necessario ndao apenas que se dissemine atraves das
instituicdes, mas também que contenha os conflitos entre identidades minoritarias no seu
interior. Para isso 0 mito freyreano da democracia racial funcionou muito bem, uma vez
que a um sO tempo: 1°) serviu para conter qualquer possivel ressentimento inter-étnico
existente no pais 2°) como também para incorporar grupos etnicamente minoritarios a

I6gica de funcionamento estatal.

Oswald de Andrade antecipou em quase uma década, através do Manifesto Pau-
Brasil, a positivacdo do mestico que seria feita por Gilberto Freyre em Casa Grande
&Senzala, publicado em 1933. Entretanto, Oswald ndo apenas se antecipou a Freyre, mas
também demarcou outra maneira de compreender a miscigenacdo. Na producdo do
pensador pernambucano, a ideologia da mesticagem corresponde a uma harmonizacéo das
contradi¢Ges socioecondmicas e culturais da formacao do Estado brasileiro, na qual o mito
da harmonia entre as trés ragas encobre os conflitos raciais e ao mesmo tempo possibilita a

todos de se reconhecerem como nacionais.

116 Extemporaneo é o fato que ocorre fora do periodo ideal; que se manifesta numa época inapropriada ou

que acontece além do tempo determinado.
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A antropofagia oswaldiana lidou com a identidade nacional ndo apenas na sua
dimenséo externa, ou seja, a relacdo do Brasil com outras na¢cdes (em especial as europeias
devido o histdérico colonialista), e a americana (devido a sua ameagadora ascenséao
econdmica), mas também em sua dimens&o interna. Ou seja, a relagdo da nagdo Brasil com
a infinidade de diferencas que Ihe compdem. Dai decorre a constante tensdo entre as

proposic¢Bes do Grupo Antropofagia no contexto politico dos anos 30.
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4. POR UMA ANTROPOFAGIA DESTERRITORIALIZADA

4.1. Um cabo de Guerra: duplo movimento em torno da antropofagia oswaldiana.

Em 1954, ano de sua Morte, Oswald de Andrade, j& muito debilitado, escreveu
uma brevissima comunicacdo para o Encontro dos Intelectuais, realizado no Rio de

Janeiro. Suas ultimas palavras nessa comuni¢do foram as seguintes:

Devido a meu estado de salde, ndo posso tornar mais longa esta
comunicacdo que julgo essencial a uma revisdo de conceitos sobre o
homem da América. Faco, pois, um apelo a todos os estudiosos desse
grande assunto para que tomem em consideracdo a grandeza do primitivo,
0 seu solido conceito de vida como decoragdo e levem avante toda uma

filosofia que esta para ser feita™'.

Oswald ndo viveu para ver seu anseio realizado. Mas, hoje podemos com
seguranca, dizer que o escritor foi ouvido em seu apelo: em 1967 seu texto dramatargico O
rei da vela foi encenado por José Celso Martinez, e peca deu 0s motivos necessarios para a

redacdo do Manifesto do teatro oficina, que assim comeca:

N6s somos muito desenvolvidos para reconhecer a genialidade da obra de
Oswald. Nosso ufanismo vai mais facilmente para a badalagdo do ébvio
sem risco do que para a descoberta de algo que mostre a realidade de
nossa cara verdadeira. E é verdade que a peca ndo foi levada nem até
agora, nem a sério. Mas hoje que a cultura internacional se volta para o
sentido da arte como linguagem, como leitura da realidade através das
préprias expressdes de superestrutura que a sociedade espontaneamente
cria, sem mediagdo do intelectual (histéria em quadrinhos, por exemplo) a
arte nacional pode subdesenvolvidamente também, se quiser, e pelo
6bvio, redescobrir Oswald. Sua peca estd surpreendentemente dentro da
estética mais moderna do teatro e da arte visual. A superteatralidade, a
superacdo mesmo do racionalismo brechtiano através de uma arte teatral
sintese de todas as artes e ndo-artes, circo, show, teatro de revista etc.

E assim termina;:

Minha gerag&o, tenho impresséo, apanhara a bola que Oswald langou com
sua consciéncia cruel e anti-festiva da realidade nacional e dos dificeis

7 A reabilitagdo do primitivo.



66

caminhos de revoluciona-la. Ela ndo esta ainda totalmente conformada em
somente levar sua vela. Sdo os dados que procuramos tornar legiveis em
nosso espetaculo. E volto para meu trabalho. E volto para meu trabalho,
para a redacdo do espetaculo manifesto do Oficina. Espero passar a bola
para frente com o mesmo impulso que a recebi. Forga total. Chega de
palavras: volto para o ensaio.

Um ano antes, em 1967, Hélio Oiticica, ao elaborar o0 manifesto Nova Objetividade
Brasileira, vé na antropofagia oswaldiana™® uma arma criativa a ser utilizada contra o
“dominio [cultural] exterior”. Entretanto, apesar desse vislumbre, o artista afirma que essa
proposicdo ndo foi capaz de impedir o desenvolvimento de um colonialismo cultural que

deve ser absorvido em definitivo por meio de uma superantropofagia:

A antropofagia seria a defesa que possuimos contra tal dominio exterior, e
a principal arma criativa, essa vontade construtiva, o que ndo impediu de
todo, uma espécie de colonialismo cultural, que de modo objetivo
queremos  hoje  abolir, absorvendo-o  definitivamente  numa
superantropofagia. Por isso e para isso surge a primeira necessidade da
nova objetividade: procurar pelas caracteristicas nossas, latentes, e de
certo modo em desenvolvimento, objetivar um estado criador geral, a que

se chamaria de vanguarda brasileira*®.

Podemos constatar que nos dois principais manifestos artisticos dos anos sessenta,
a figura de Oswald de Andrade e sua concepcdo de antropofagia aparecem como
elementos chaves. Contudo, nem 0s mais otimistas imaginaram que as proposi¢cdes de
Oswald seriam absorvidas no meio cientifico: Suely Rolnik, em seu artigo Esquizoanalise
e antropofagia, observa que o Brasil, diferentemente de outros lugares, manteve solo
fecundo a pratica esquizoanalitica. Fato que para psicanalista, decorre da proximidade
entre a concepcdo de subjetividade elaborada na teoria clinica de Deleuze e Guattari e

principio antropofagico — constitutivo da subjetividade do Brasil:

18 Alguns autores utilizam o termo “antropofagia oswaldiana”, como meio de distinguir a producéo

intelectual de Oswald de Andrade, das de outros modernistas (como Mario de Andrade, Raul Bopp, etc.)
gue também falaram sobre antropofagia. Nesse artigo, sempre que conveniente e necessario, utilizarei tal
expressdo com o mesmo intuido.

9 OITICICA, Hélio. Esquema geral da nova Objetividade brasileira. in: OITICICA, Hélio. Aspiro ao
grande labirinto. Rio de Janeiro: ed. Rocco, 1986, p. 85.
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Arriscarei uma hipétese: a concepgdo de subjetividade de Deleuze e
Guattari, implicada em sua teoria da clinica (a qual, por vezes, eles
chamaram de “esquizoanalise”), faria eco a um dos principios
constitutivos das subjetividades no Brasil. Chamarei esse principio de
“antropofagico”, trazendo para a esfera da subjetividade, e
reinterpretando, aquilo que o Movimento Antropofagico apontou no

dominio da estética e da cultura brasileira?°.

Por sua vez, Eduardo Viveiros de Castros, um dos mais relevantes antropdélogos da

atualidade a nivel mundial, em entrevista concedida a revista Amazonia peruana, faz o

seguinte paralelo entre sua mais conhecida proposicdo (o perspectivismo amerindio) e a

antropofagia oswaldiana:

Enfim, vejo o perspectivismo como um conceito da mesma familia
politica e poética que a antropofagia de Oswald de Andrade, isto €, como
uma arma de combate contra a sujei¢do cultural da América Latina, indios
e ndo-indios confundidos, aos paradigmas europeus e cristdos. O
perspectivismo é a retomadada antropofagia oswaldiana em novos

termos'?!,

E, Viveiros de Castros, além de reconhecer a alianca entre o sua producédo

intelectual e as proposi¢des de Oswald de Andrade, compreende antropologicamente a

antropofagia da seguinte maneira:

O tropicalismo unia finalmente Vicente Celestino e John Cage, a cultura
popular e a cultura erudita, passando estrategicamente pela cultura pop,
que foi a grande bandeira deles. Tudo isso veio evidentemente da
antropofagia oswaldiana, a reflexdo meta-cultural mais original produzida
na América Latina até hoje. A antropofagia foi a Unica contribuicdo
realmente anticolonialista que geramos, contribuicdo que anacronizou
completa e antecipadamente o célebre cliché cebrapiano-marxista sobre as
“ideias fora do lugar”. Ela jogava os indios para o futuro e para o

120

ROLNIK, Suely. Esquizoanalise e antropofagia. In: ALLIEZ, Eric (Org.). GillesDeleuze: uma vida

filosofica. Sdo Paulo: Editora 34, 2000.,p.9.
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VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. O perspectivismo é a retomada da Antropofagia oswaldiana em

novos termos (2007)”, entrevista por Pedro Cesarino e Sérgio Cohn. In: SZTUTMAN, Renato (Org.).
Eduardo Viveiros de Castros. (Cole¢do Encontros). Rio de Janeiro: Azougue. 2009., p.114.129.



68

ecumeno; ndo era uma teoria do nacionalismo, da volta as raizes, do
indianismo. Era e é uma teoria realmente revolucionéria...'??

O que podemos notar de comum nas afirmacdes desses trés significativos
pensadores? Dentre muitas coisas, a necessidade de repensar a antropofagia oswaldiana.
Seja intensificando-a enquanto proposic¢ao, como propde Oiticica; seja articulando-a outras
teorizacbes como faz Suely Rolnik; ou lhe seja partindo das intuicbes de Oswald de
Andrade para elaborar novas teoriza¢6es, como faz Eduardo Viveiros de Castro. Ao fim ,
os trés pensadores, de diferente maneiras, exemplificam um ato que desde os anos 60, com
a ascensdo do tropicalismo, se tornou cada vez mais recorrente, que € esse de promover
um deslocamento da antropofagia oswaldiana para pensar e agir em torno das mais
variadas questdes. Sendo, que esse deslocamento implica, por si mesmo, na possibilidade
uma desterritorializagéo dessa proposicéo.

Dentre as inumeras possibilidades de deslocamento que pode sofrer a antropofagia
oswaldiana, existe uma que leva a uma situacdo que seu autor jamais quis, que €
reterriorializa-la sobre a égide de um discurso estatal. Seja em sua fase modernista, quanto
junto com outros artistas, por meio do primitivismo antropofagico, propés o indio
antrop6fago que se contrapunha ao indio tocheiro do primitivismo do grupo Anta'?®; seja
em sua fase pos-marxista-utopista, quando ja sé, e quinze anos depois tentou dar bases
cientificas para seus vislumbres tedricos em A marcha das utopias e A crise da filosofia
messianica, Oswald negou a articulacdo da antropofagia com discurso estatal.

Se a ldgica do Estado é a de homogeneizacao das diferengas (por meio da criacao
de padrdes de alfabetizacdo universais, generalizacdo de uma unica lingua como meio de
comunicacgédo etc.), a antropofagia oswaldiana contém na sua dimensdo ontologica, um
potencial justamente contrario, que é o de afirmacdo da multiplicidade e diferenca
identitaria — como podemos perceber em um aforismo do Manifesto antrop6fago: “s6 me

interessa o que nao € meu”, e nas palavras de Sueli Rolnik, quando afirma que:

122 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo (2009). Temos que criar um outro conceito de criagéo (2007)”,
entrevista por Pedro Cesarino e Sérgio Cohn. In: SZTUTMAN, Renato (Org.). Eduardo Viveiros de
Castros. (Colegdo Encontros). Rio de Janeiro: Azougue,p. 168.

123 Citar da reabilitagdo do primitivo
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Numa leitura desatenta, a antropofagia pode ser entendida como uma
imagem que representaria “o brasileiro”, e que, além de delinear o
contorno de uma suposta identidade cultural, teria a ambicéo de englobar
0 conjunto tdo diversificado de tipos que forma a populagdo deste pais.
No entanto, o interessante na demarche oswaldiana é justamente um
movimento que se desloca dessa busca de uma representacdo da cultura
brasileira, e tenta alcancar o principio predominante de sua variada
producdo. Estendido para o dominio da subjetividade, o principio
antropofagico poderia ser assim descrito: engolir o outro, sobretudo o
outro admirado, de forma que particulas do universo desse outro se
misturem as que ja povoam a subjetividade do antropdfago e, na invisivel
quimica dessa mistura, se produza uma verdadeira transmutacdo.
Constituidos por esse principio, os brasileiros seriam, em Gltima instancia,
aquilo que os separa incessantemente de si mesmos. Em suma, a
antropofagia é todo o contréario de uma imagem identitaria...'**

Sendo inversas as suas logicas em relacdo a questdo identitaria, como pode a
antropofagia oswaldiana ser tdo bem agregada ao discurso do Estado-Nacgdo? Uma
maneira de responder a essa questdo parece vir do entendimento que Stuart Hall faz d*“as
culturas nacionais como comunidades imaginadas”. Para o pensador jamaicano, “uma
cultura nacional é um discurso — um modo de construir sentidos que influencia tanto
nossas agdes, quanto a concepgao que temos de nds mesmos”. E para que assim seja, ¢
necessario o acionamento de estratégias representacionais que nos permitam construir um
senso comum sobre nosso pertencimento nacional. Dentro de uma infinidade de estratégias
possiveis, das quais Stuart Hall seleciona cinco que entende como principais, interessa-nos

uma, que € a narrativa da nacao:

...Ha a narrativa da nacéo, tal como é contada e recontada nas historias e
nas literaturas nacionais, na midia e na cultura popular. Essas fornecem
uma série de histdrias, imagens, panoramas, cenarios, eventos historicos,
simbolos e rituais nacionais que simbolizam ou representam as
experiéncias partilhadas, as perdas, os triunfos e os desastres que ddo
sentido a nagdo. Como membros de tal “comunidade imaginada”, nos
vemos, no olho de nossa mente, como compartilhando dessa narrativa.
Ela da significado e importancia a nossa monotona existéncia, conectando
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nossas vidas cotidianas ao destino nacional que preexiste a nos e continua
existindo apés nossa morte...?°

A identidade é um elemento politico que pressupde a existéncia de algo que lhe é
diferente e necessariamente externo — com o qual muitas vezes estabelece um conflito —; e
de que o Estado-Nacdo, provido dos meios burocraticos e institucionais, coloca a
nacionalidade como uma “identidade mestra” que homogeneiza o maximo possivel as

diferencas identitarias e conflitos em seu territorio.

Observando o contexto atual, a antropofagia oswaldiana parece ter sido englobada
dentro de uma narrativa triunfalista nacional que vé tal proposicdo como capaz de
harmonizar, por meio da assimilagdo cultural, a relagdo entre aquilo que é interno a nacéo
e sua diferenca, aquilo que Ihe é externo, mais especificamente, a influéncia colonialista.
Contudo, pouco se atenta para a outra dimensdao com a qual a antropofagia oswaldiana
pode ser articulada, que € a relacdo da identidade nacional com a multiplicidade de
identidades que Ihes sdo internas: essas de aspectos principalmente regionais e étnicos.
Partindo das teorizagOes de Deleuze e Guattari, podemos considerar que a antropofagia
oswaldiana esta territorializada dentro de uma pratica discursiva que a alinha com o
nacional.

Que a dimensdo nacional exista na antropofagia oswaldiana é fato condenavel,
contudo existem outras possibilidades de compreensdo que lhe desterritorializam essa
proposicdo, fundam-na em outro territério — o étnico, por exemplo. Esse movimento de
desterritorializacdo possibilita a essa proposi¢cao uma vitalidade teorica. O desterritdrio € o
constante movimento, o deslocamento impreciso, o ndo-lugar. E Assim podemos pensar a

Antropofagia vinculada ao nomadismo por Deleuze e Guattari:

..um uso némade e plurivoco das sinteses conjuntivas opde-se ao uso
segregativo e biunivoco.Também ai, este uso bi-univoco, ilegitimo do

125 5 5



71

ponto de vista do prdprio inconsciente, tem como que dois momentos: o
momento racista, nacionalista, religioso etc (...)**°

O ndmade € de natureza contréria ao estatico; ndo se deixa ser capturado, escapa ao
espaco estriado pelo Estado, que através dos seus meios de agenciamentos institucionais,
captura tudo aquilo que se coloca contra os seus modelos de controle, contra a fixidez
necessaria para sua existéncia. E € nesse ponto que podemos compreender aquilo Oswald

intuiu como sendo uma “baixa antropofagia”:

Chegamos ao aviltamento. A baixa antropofagia aglomerada nos pecados
de catecismo — a inveja, a usura, a callnia, o assassinato. Peste dos
chamados povos cultos e cristianizados, é contra ela que estamos agindo.

Antrop6fagos*?’.

Contra essa “baixa antropofagia” a desterritorializagdo insurge, sempre deslocando
as proposi¢cOes oswaldianas, e re-fundando-as em um novo lugar e contexto. Sempre
escapando, escapando, escapando... Como uma magquina territorial primitiva:

A unidade imanente da terra como motor imével da lugar a uma unidade

transcendente de natureza totalmente distinta, que é a unidade de Estado; o corpo
pleno ja ndo é o da terra, mas o do Déspota, 0 Inengendrado, que se encarrega

' DELEUZE, G.; GUATTARI, F. Anti-Oedipus: Capitalisme et Schizophrenia. Paris: Minuit, 1972/2010.
Traducdo brasileira de Le Plateaux. Paris, Minuit, 1980. Edicdo Brasileira: Anti-Edipo: Capitalismo e
Esquizofrenia. Tradugdo de L. Orlandi. Sdo Paulo: Editora 34, 2010, p. 151.

/ANDRADE, Oswald de. Manifesto Antropofago. In: ROCHA, Jodo Cézar de Castro (Org.);
RUFFINELLI, Jorge (Org.). Antropofagia hoje? Oswald de Andrade em cena. S&o Paulo: E Realizagdes,
2011., p.31.
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agora tanto da fertilidade do solo como da chuva do céu e da apropriacdo geral
das forcas produtivas. O socius primitivo selvagem era, portanto, a Unica
maquina territorial em sentido estrito. E o funcionamento de uma tal maquina
consiste no seguinte: declinar alianca e filiacdo, declinar as linhagens sobre o
corpo da terra, antes que haja um Estado.

Contudo, toda desterritorializacdo implica em uma reterritorializagéo:

Ou, entdo, o movimento de desterritorializacdo que vai do centro para a periferia,
mas acompanhado por uma reterritorializacdo periférica, por um tipo de
autocentramento econémico e politico da periferia, seja sob formas modernistas
de um socialismo ou capitalismo de Estado, seja sob a forma arcaica de déspotas
locais. No limite, é impossivel distinguir a desterritorializacdo e a
reterritorializacdo, que estdo presas uma na outra ou S8 COMO O avesso e 0
direito de um mesmo processo™.

Onde reterriotorializar a antropofagia? Uma resposta interessante alternativa

interessante para essa questdo, é a de colocar as proposi¢des antropofagicas em uma zona

de conflito: fazendo uma inversdo copernicana na maneira de pensa-la. Ou seja: ao invés

de pensé-la como uma ferramenta de defesa nacional contra a hegemonia de outras nacdes,

como fez Oiticica, pensa-la como um elemento que acirra as diferencas internas: pensa-la

etnoestesticamente, pensa-la a partir das discrepancias socioeconémicas entre o norte e 0

sul do pais. Vamos comer Oswald!

128 DELEUZE, G.; GUATTARI, F. Anti-Oedipus: Capitalisme et Schizophrenia. Paris: Minuit, 1972/2010.
Traducéo brasileira de Le Plateaux. Paris, Minuit, 1980. Edicdo Brasileira: Anti-Edipo: Capitalismo e
Esquizofrenia. Tradugéo de L. Orlandi. Sdo Paulo: Editora 34, 2010.,p.194.
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